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NOTE PRELIMINAIRE

Les trois volumes de Cours et de Conférences publiés par le Monastére bénédictin
de Toumliline s'en tiennent aux seules années 1956 — 1957, de maniére au demeurant
partielle.

Sur les 58 interventions de I'été 1956 (cours, conférences et causeries), on ne frouve
que huit cours et conférences dans le tome 3 (Toumliline, La Cité, Rabat, Ecole du
Livre, 1958).

Pour I'été 1957 les tomes 1 et 2 (Toumliine, L'Education, ibidem, 1957) les textes
publiés représentent la moitié des interventions.

La revue du Monastere « Images de Toumliline » a publié deux interventions de 1958
et la revue Confluent deux interventions de 1959.

Le cours de Louis Massignon de 1957 a été partiellement publié par la revue Horizons
Maghrébins ; sa causerie de 1956 est restée inédite. Le cours de Mohammed Ben
Larbi Alaoui sur « Les valeurs spirituelles de I'lslam » n'a pas été a ce jour retrouvé.

On le voit, les recherches a venir devront rassembler un plus large corpus des cours,
des causeries et des conférences des Cours et des Renconftres Internationaux de
Toumliline.

Dans l'attente nous vous proposons un panel, nécessairement bien partiel,
d'interventions de 1956 et 1957.
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Réception poe SA MAJESTE LE ROI
tn Maroc dea congreasistes de Tioum-
filiste, Palaty e Robat, 79 acit 1956

Louange & Dieu,

Messieurs,

NDUE SOMMES TRES HEUREUX de vous
accueillir en Notre Palais et de pouvoir ainsi faire volre

connaissance. (1)

Nous garderons le meilleur souvenir des lsé:mces
culturelles que vous venez d'organiser & Tioumlihne..cr;fr
c'est la premiére réunion internationale de ce genre qil soit
tenue dans un Maroc indépendant el unifié.

Notre pays en est d'autant plus content et fier que lcl:b];t
de vos préoccupalions n'avait rion de commun avec
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matérialisme si envahissant de nos jours. Bien au contraire,

s avez recherché les voies qui ménent aux valeurs
ermetlent & I'"humanité de gravir 'échelle

onde meilleur.

vou
spirituelles et qui P
du progrés vers un m

C'est pourquoi Nous avons suivi vos fravaux avec intﬁnﬁf
et aifention. Nous découvrions que vos idées correspondaient
& Nos soucis les plus conslanis et les plus profonds. Nou:
ovons loujours préconisé un rapprochement entre les

des échanges de vues et par une

religions et les races par
. herche basée sur Iln raison.

collaboration dans une Iec .
Nous sommes persuadé que c'esl l& le meilleur moyen qui

permelira I'interpénétration des peuples el I'enrichissement
de la culture. Nous pensons que c'esl grace & de tels efforis
que I'humanité a avancé dans la voie de la civilisation
e: g pu parvenir aujourd'hui & un stade élevé dans tous

les domaines.

Représenté par une élite de ses fils et de ses filles, le
Maroc se devait, en tant qu'Etat arabe et musulman appelé
par sa pesition géographique & servir de lien entre les
civilisations d'Orient et d'Occident et de lieu de renconire
et d'interpénétration de toutes les cultures, d'éire présent o
ces rencontres internationales. Il était naturel que le Maroc
en évoluant devint un foyer de civilisation ot collaborent a
la fois la pensée musulmane et la pensée chrétienne. Ainsi
il lui ¢ été permis de parliciper largement au progrés de

I"humeanité.

Trait d'union entre le monde oriental et le monde
occidental, creusel oll viennent se fondre diverses cultures,
le Maroc doit figurer parmi les nations qui s'intéressent aux
choses de l'esprit et qui ceuvrent pour le progrés des
connaissances humaines,

Peul-élre est-ce 14, Messieurs, les raisons qui vous ont
+ porté a choisir le Maroc pour tenir vos conférences. Le théme
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de vos entreflions qui porleail sur la cité a susciltdé un il
intérét dans tous les milieux el l'opinion o suivi avec une
attention soutenue vos Iravaux. Vous savez gue i ol
normale, les valeurs spiriluelles, la vertu et le civisme,
constituent les fondements de la cité en Islum. Ce sont ces
cipes auxquels Mous sommes altaché que MNous

mémes prin
el que Nous n'‘avons cessé de défendre ; car

préconisons
Nous sommes convaincu que e'est l&t la seule wvoie du
progres el de la civilisation. Nous serons trés heureux de
voir se tenir au Maroc des congrés semblables aux voires

auxquels participeront des représentants de toutes les

nalions.

Le Maroc nouveau n'enfend nullement s'isoler et se
refermer sur Jui-méme. Nous avons la ferme volontéd de
faire de ce pays une communauté ouverte entretenant des
relations avec fous les pays sur la base de la coopération
of de l'échange. Pays arabe et musulman, le Marcc est
une ferre d'accueil et d’hospitaliié. 1l entend demeurer un
reluge pour l'esprit et 'humanisme, se refusant & denner
la primguté & la matiére sur I'esprit. De méme, il sera
foujours une refraite pour les hommes qui veulen! se
recueillir, méditer, et penser. Le Maroc assumera ses
responsabilités internationales et contribuera & Ix
consolidation de la paix et de la coopération entre les
peuples.

(1) Les congressistes de Tioumliling dtafent conduits par Jgr. l“‘tr-;l..‘ gl
g YA

:'lr”m?"'”""-' di Maroe ef fe R Don Denis Murtin, peleur de |

I:Ir ;:Ilnumlillm-, Al rang des  congressistes  on hotait 1 presem ik
l? enpeur Massignon. L réception eut Lew dans da aalle du Trohe ©il
H.mm:" du Prdsbdent  Bekkal, e M. Bulafrej alindstre  led  Adlnires
I'J'l r}:']m-ﬁ.ﬂ' de M. M'Hanmmedl, AMinistre e Iintdricur, Jdo M Alofunisil
2 Fassy, Minisire de 1'Instraction Pohiligue ot de 5 Mupineri,  Sonistoe
e Dii Mudsan Trapedeinle,
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CULTURE ET CIVILISATION'
PAR M. LOUIS GARDET

Jessayerai, dans une premiére partie, d'analyser les notions en
jeu, de préciser selon quelles conditions peuvent se rencontrer les
cultures et les anhsaﬂuns. Une deuxiéme partie confronters ces
snalyses avec quelques rapides enseignements de - Ihistoire ; ce qui

me permettrn enfin d'esquisser certaines perspectives d'avenir, et les
modaliés évenruelles de leur réalisation

PREMIERE PARTIE

Il convient de revenir dabord sur le couple cvilisation-culture
Un courant de pensée allemande vouluc jadis opposer ces deux ter-
mes, affirmanc que la pente de la civilisation va wvers les structures
techniques et marérielles de la cité, tandis que la culture en est
I'ime toute spirituelle Un dualisme de style quelque peu platoni-
cien sous-tendaic cette awitude, la civilisation devenait alors une
constante menace pour la culture. Eh bien, je ne crois pas du rout,
quantamm,qutlemsmppmtsscs;mmrsmmplmdislecquu:
et antincmique. S'il les faut, je ne dis plus opposer, mais distinguer,
je soulignerai au contraire qu'elles sappellent et se complétent
L'une des plus tragiques aventures gui peur échoir & une socicté
humaine, c'est d'avoir une civilisation sans la culture qoi lui corres-

(11 Cette conférence esf [m ise, modifide ¢l condensée, d'one commuo-

nication présenlie an Co; Pax Romana (Beyrouih, 1956)
sous le + Interpénéirmiion des enltures (ef. Ia revoe Jz&-m. Bey-

routh, & avril 1956, p. 17-23).
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ponde : et n'est-ce pas l'un des périls qui guettent & I'heure actuelle,
le monde occidental déchristianisé ?

La civilisation en effer n'est poinr pure matiére en atrente de
l'esprit qui l'informe. En ses structures et témoignages, elle est a
la fois, indivisément, d'ordre matériel, er déjz d'ordre spirituel. Er
voici, au contraire de cette rendance qui donnait toute sa ferveur
3 la culmure « spiritualisée» contre la ¢ matérielle y civilisation,
voici que la civilisation parfois juge la culture Si admirables que
soient les ceuvres de l'esprir, en quol culmine la culture, elles ne
sauraient €cre une fin, méme de la cid temporelle. Si les ceuvres de
l'esprit ne sont qu'an profit d'une élire, si elles sont mourries du sang,
de l'esclavage, de la souffrance du peuple, soyons siirs qu'an secrer
d'elles-mémes elles portenr déja le germe doot mourra la civilisa-
tion qui les a suscitdes L'historien qui embrasse d'un seul coup
d'eil une assez longue période, ne peur que reconnaitre, dans la
trame des sociétés humaines, une terrible justice immanente Les
époques les plus brillantes et les plus conquérantes ne sont pas
toujours celles ol s'‘épancuit la culture humaine la plus authentique.

Il Fallair ce rappel des capports entre culture er civilisation
pour nous montrer qu'sme culture, si rayoanante soit-¢lle, ne saurait
trouver, sur le plan limité qui est sien, ses propres normes finalisa.
trices. Elle est redevable delle-méme 4 Ja culmure, jentends ici la
possibilité dun épanouissement authentique des virtualitds coate-
nues en 'homme, des « forces créatrices de la vie et de la raison »
que la cité terrestre, que la civilisation donc se doit de garantir &
chacun.

Dans l'état actuel de ce monde, on voit comment nous appa-
raissent les rappores des cultures 2 Jo culture. Les cultures sont un
fait. Chacune d'elles draine, en ce gu'elle a de plus durable, un cer-
tain nombre de wvaleurs authentignement humaines. Selon le miliew,
les peuples, la langue, le climar religieux, tantdt l'accent sera mis
sur une virtualitd, cantGt sur uoe aucre, j'en donnerai plus tard
quelques exemples concrets. Mais ces virroalités elles-mémes se
complétent, tendent, & travers les sidcles et les continents, & servir
le tour de I'homme. A partir du chatoiement et de la diversité des
cultures, se dégagent ainsi, en une unité supérieure, les lignes nor-
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marives de J¢ colrure. Remarquons-le : cetre unité supérienre n'a pas
i atrendre que se coastitue l'unité mIJ:EEPtl:ldEElIE., politique ou éco-
nomique, dun super-Etat ou npation. La culture ici devance les
pauvres réalisations juridico-politiques de la cité des hommes, sans
cesse traversées, dans leur tension wers la paix et I'barmonie, par
le poids des dissociations, des jalousies et des haines d'une narure
blessée.

Or, sur le plan des structures extérienres et des conditions
matérielles de vie, ne cesse de se dessiner aujourdhui la montée
d'une civilisation technigue qui se joue des divergences er des sub-
jecrivités. Les grandes villes modernes se ressemblent d'un bour a
Fautre de la planéts, les conditions de wvie, parfois lentement, par-
fmsaryﬁmexcéléré.sunﬁmmr.&ugréﬂesmuymsde
communication, a rerre wse rétrécicy. Sera-ce pour un siyle
commun de civilisation et de caloure ? En fait, I'adapration morale
et spirituelle de 'homme aux strucmnres qu'il 2 lui-méme créées est
loin de s‘opérer automatiquement. Notre terrible liberté de choix
est ici en jeq, et la difficile conquéte de son exercice pour le bien
La rtechoique est un bien sur le plan de la nature, elle n'est m
bonne ni mauvaise sur le plan moral Elle pouvait, elle peut servir
mb:mdelhnmm:,alamﬂ&mﬂndétremauxﬁmhtﬁ
morales goi commandent notre destinée. Le drame commence
quand il est demandé & la rechnique de devenir comme une norme
supréme a quoi pour les uns se mesure un illusoire progres, et
qui, pour les autres, sachéve par I'zbolition de la personne humaine
dans « 'homme social ».

‘Clest que la civilisation moderne est encore 4 la recherche de
la culture 3 laquelle elle a droit Ce n'est pas ceuvee facile. Car
voici les deux tentations quefnotre époque, sur le plan de lesprir,
coanair si bien, qui sont dailleurs aossi vieilles que Lhistoire de la
pensée humaine, mais qui renaissent toujours sous des étiquettes
différentes.

Lune metwra V'accent sur le « singulier » irréductible de ma
subjectivité. Elle valorisera la prise de conscience de lincommunica-
bilité qui me faic &tre mof. L'unité de 12 nature humaine, er la notion
méme de nature sera nide, ou mieux mise en parenthése Si des
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hommes peuvent communiquer cependant, dira-t-on, c'est dans la
mesure ot de communes conditions de vie, un commun passé histo-
rique, un langage et des références religieuses communes, les modé-
leat pareillement dans le tréfonds des subjecrivirés. On oublie ou
l'on ignore que les biens de l'esprit tendent & se diffuser sans se
perdre. Les cultares existantes devienpenr une propriété jalouse-
ment gardées. On parle de la « défense de ['Occident», ou lon
sattache & uone tradition orientale qui doit rester pure de wute
influence occidenrale. En ce: climat que j'appellerais volootiers de
¢ nominalisme colmirel v, se dresse la tentation du cloisonnement,
par une affirmarion gramite de non-pénétrabilitd. A la limiee, les
cultures cesseraient de communiquer. Elles ne pourraient que se
combartre, la plus forte engloutissane la plus faible Je songe aw
vieil impérialisme culrarel qui fur trop souvent le répondant fAdéle
de limpérialisme rour court, qui fur trop souvent, dans le passé,
comme une rangon naive, orgueillense et conquérante, du repli sur
soi,

Mais & l'inverse, nne tentation duniformité est b, er gui, dans
l'ordee de l‘nz:".j:m':1 sappellera synceétisme. Toures les formes de
pensée et toutes les :eligmns se walent, dira-r-on icetee fois. Aun
nominalisme de tur & 'heure, répond le relativisme, On se méhe
d'une vérité qui existerait hors de lintelligence humaine. En fait,
on se contente trop soavent de wues superficielles, et 'on demande
4 des équivalences hitives une apparence de sagesse dont on attend
le sahut Lemc-:::scnﬂu:ldem.ttmemem PmEhEEtMcifm-UnenL
d'une pseudo « sagesse hindoue », qui n'est saisie que de I'extérieur,
en est aujourdhui l'illustration. Le syncrétisme. surtour le syncré-
tisme & base de gnose intellectuelle, fur, au cours de I'histoire, la
tentation de bien des civilisations fnissantes, — tels les derniers
temps de la Rome impériale, — et cela doit nous donner & réfléchir.
Cette tentarion, il était difficile de la dépasser @ d'autres époques,
ol les sagesses et cultures lointaines o'éraient connues que par bri-
bes. Mais y céder aujourdhui serait faire preuve dune singuliére
paresse. Bien plus, er sous lappexmte adhésion enthousiaste, ce
serait en définitive un nouvel égoisme, et un manque de respect 2
I'égard de V'aurre. Ce n'est certes pas par le nivellement don syncré-
tisme unificateur que nous connaitrons les vraies richesses des culna-
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res étrangéres, et que nous dégagerons la part de message universel
qu'elles peuvent avoir a transmettre.

Qui, én un sens la terre se rétrécic. Oui, c'est, sur le plan de la
culture et de la civilisation, @ un aothentique universalisme que
aous sommes conviés. Mais cet nniversalisme n'est pas au prix dun
pivellement, bien au contraire. La possibilité de son expression est
lide an fair de la namre humaine, une en son essence, sans cesse
diversifice en ses conditions existentielles. Aussi bien, sera-ce dans
le respect des divergences légitimes et des richesses propres qu'il se
pourra établir. Clest 1 une artitude difficile, sans doute, mais je crois
que toute vraie attitude de progrés humain est difficile. Cela sup-
pose un désic de connaitre l'autre en tant qu'autre, de le connaitre
el qu'il est, et de se réjouir de tout ce gu'il peur avoir de bon et
de bien, avant tout parce que cela est bon et bieo. Et azinsi sera uti-
liste en méme temps que vaincue la tentation des cloisonnements:
Mais cela suppose aussi un grand amour de la vérité er de ses exi-
gences. 11 faur savoir distinguer la vérité d'une part, et de l'avtre
ses revetements multiples dans l'ordre de linvention, de l'expres-
sion et de l'arc 11 faur rechercher et promouvoir I'nnité de celle-la,
il faur accueillir er protéger la diversité de ceux-ci, et dés lors pour-
ra étre vaincue la tenration de syncrétisme.

DEUXIEME PARTIE
Il est temps de confronter ces réflexions d'ordre général avec
les enseignements de Uhistoire et les possibilitds nouvelles du temps
présent. Je prendrai délibérément mes références & 1'Inde, & 1Tslam,
au monde occidental, mais il reste entendu que d'autres exemples

Les références choisies soulignent 4 la fois la spécificité des
civilisations et culoures, et lenr interpénétration de faic Je n'ai pas
a revenir sur la spécificité. On peut dire que chacun de ces grands
groupes culmurels a uoe amitude qui Jui est propre en face du
monde et de la destinée des hommes. Et cette attitude est comme
déhnie par un ensemble complexe ol sunissent le climat religienx,
le mode dexpression lié an langage, les dominantes ethnico-histo-



40 LA CITE

riques des peuples. Il faur tour cela en effer pour faire une culmure,
et pour que sétablisse une aire de civilisation.

QOr, il est remarquable qu'au cours des siécles, la philosophie,
l'art, la science. n'ont poinr attendu la prise de conscience réflexive
des conditions d'un dialogue pour rayonner an deld des frontiéres.
Les modalités en furent trés diverses. Nous rencoatrons tour d’abord
le processus d'expansion des cultures et civilisations comme telles:
avancée de la culmire indienne & travers 'Asie, de la culture arsho-
musulmane A travers le monde de [Islam, depuis I'Afrique noire
jusqu'ds 'Insulinde, de la culture occidentale enfin 3 la mesore des
triomphes de la technique modeme.

Ces avancées, au vrai; sont ambigués. Souhaitons qu'elles soient
woujours commandées par la diffusivieé des waleurs spirimuelles. Leur
riomphe aloss serait pmﬁque, librement consenti par les peuples
qui les regoivent, lié erés souvenr au rayonnement soit des valeurs
religienses, soit d'un style de vie accueilli comme un progrés. Le
bouddhisme fur exclu de I'Inde Mais & mesure de sa progression
i travers ['Asie, ce que ses origines devaienr 2 l'indianité, son sens
universel de compassion, sa recherche de « délivrance », s'en vin-
rent colorer le vieux fonds d'Exceéme-Orient. La colture musulmane
est essentiellement d'expression arabe, secondairement d'expression
tranienne ou turque. Partout ol se répandic l'Islnm, elle imprégna
les modes de pensée et de vie des peuples, parfois méme le langage.
Les arabophones sont loin d'éere tous d'ori gmcmhe,marsmus
anjourd’hui se réclament du peuple arabe Li-méme ol les langues
autochtones demeurérent, le prestige de l'arabe, langue du Coran,
langue liturgique de tout I'Islam, ne saurair étre nié L'histoire
cependmrmnuuthttsemenﬂn&aIus.lanémimd::peuplﬁ:
{Jbﬂﬁhﬂm} qm entendaient maintenir leurs traditions propres
conjointement & une certaine arabisation. Des problémes analogues
ne se poseront-ils pas, de nos jours, au Pakistan, & 1'Indonésie et a
la Malaisie, lieux de rencontre traditionnels des wvaleurs musulma-
nes, indiennes, extréme-orientales ? Ces pays ne sont pas arabopho-
nes, ils sont cependant, er de beaucoup, les plus peuplés du monde
de I'Islam. En son fonds le plus authentique, la culture occidentale,
elle, est gréco-latine, mﬂsinfn:méeparleduiﬂ:'mismretsm
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héritage bibligue Au gré de dominantes diverses, et de langues
diverses cette fois, elle fur assimilée et enrichie tour ensemble par

les peuples convertis @ I'Evangile. La voici cependant sous sa furmz
moderne, qui se présente trop souvent au monde oriental comme
déchristianisée. Trop souvent, c'est par humanisme modeme du
¢ rien que I'homme », E::pal.‘mmﬂmphe technique sur la natare,
qu'elle le seduit. Il est difficile que des eumagem se rendent compte
de roures les valeurs chrériennes que continue & véhiculer ce refus
méme du christianisme. Mais les valeurs chrétiennes coupées de leur
seve ong vite faic de devenir lettre more. Nous connaissons bien ce
mélange dartrair et de répulsion que la culware oocidentale moderne
d ln fuis enivrée de puissance et matérialisée, exerce sur les peuples
d'Onent.

Cependant, si le rayoonement des cultures est de soi d'ordre
spirituel er libre, mous savons, hélas que le moyen lourd des conqué-
tes economigues ou politiques s'en fit, en trop d'occasions, le four-
rier. Rares sont les peuples ou les Etats qui ne pactisérenr pas, plus
ou moins, avec cette volonté de puissance, Du moins obéirent-ils,
dans le passé, 3 des formes d'orgpeil naives ou & des ignorances non
mup:ibia;.ﬂn'f:ﬂ saurait étre de méme de nos jours. L'on des bien-
faits du « réteécissement v de la terre devrait étre d'a anx
grande-s cultures  constituées les conditions er les bienfaits d'une
certaine mais anthentique homilied  L'impérialisme culoarel ese
de nos jours particulidrement néfaste pour la culture elle-méme. Il
risgue sans cesse de susciter des replis d'auto-défense ol chacun s'en-
fermerait en son propre monde. L'Occident moderne se complur trop
longtemps en sci-méme et en ses conquétes. Il n'eut que trop ten-
dnncenfair:desapmrprfculm:: les normes de la culture univer-
selle. Qu'un Cankara ou qu'un Avicenne par exemple n'évoquent
pas dans les esprits contemporains les mémes ﬁ:hﬂs, au moins, que
Descartes ou Kanr est une anomalie qui doit étre corrigée. La voie
alors seraic ouverte pour que 1'Orient puisse vaincre ses méfiances &
I'égard de I'Occident, et conquérir dans I'humanisme nouvean en
gestation la place si imporrante qui lui revient.

Jajonterai, almdebmnd:w&mmnm.quelmdm
tincrions les plus élémentaires furent trop longtemps ignorées. Si Ia
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culture occidentale, pour reprendre le méme exemple, doit le meil-
leur d'elle-méme & son inspiration chrétienne, le christianisme, lui,
n'est point en dépendance de I'Occident! Certes, ce qu'il a puisé
providentiellement dans les cultures gréco-latines lui est acquis, vingt
siécles de la vie de I'Eglise nous le garantissent. Mais par 13 lui est
seulement assuré un revétement de culture religieuse qui accroit et
valorise ses possibilités d'universelle compréhension. Lier le chris-
tianisme, comme certains l'onr vouln faire, aux modes de wie ou
d'expressions occidentales est une singulidfre errenr, maintenant
dépassée, espérons-le.

Ce que je viens de noter au sujet des valeurs chrétiennes véhi-
culées de fait par la culture occidentale; pourrait s'appliquer, mass-
tis mutandis, aux valeors religieuses des cultures indienne ouw arabo-
musulmane. Vous me permettrez d'insister sur le cas de [Tslam.
Culture arabo-musalmane, ou irano ou turco-musulmane, oui. Mais
précisément, de par la fusion de base entre spiriruel et temporel, et
la référence de la cité musulmane comme telle & une loi religiense
positive, l'aire géographique animée par I'lslam nous offre des
exemples type d'un certain mode d'interpénétration des cultures au
sein d'une méme civilisation. J'entends parler des centres culturels
arabo-chrétiens et arabo-juifs qui se sont maintenus ou développés
au cours des siécles. La situation faite par le droit coranique aux
e gens du Livre » en assura la possibilité. Chrétiens er juifs adopte-
rent l'arabe comme langue de culture Cest ainsi que le moyen dge
vit s'‘épanouir route une littératare philosophique, théologique, spi-
rituelle, dinspiration juive et d'expression arabe. 1l n'est que de cirer
les noms de Saadia le Fayyimi, du grand Maimonide, de Bahya Ibn
Pagiida, qui commencent & étre heureusement connus du public
occidental En ses origines, la philosophie juive fur de langue
arabe, et influencée par les courants philosophiques et théologiques
musulmans.

Er les communantés chrétiennes demeurérent vivantes, qui doa-
nerent naissance aux ceuvres de Yahya Tbn 'Adi, d'Tba Zurra, ou
de Bar Hebracus Chrétien était le jacobite Akhtal I'nn des plus
grands poétes de la cour umayyade. En Andalus, maint chrétien
d'origine espagnole adopta et servit avec enthousiasme la culture
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arabe. De nos jours eofin, la mabda, la renaissance culturelle zzab:
qui saffieme depuis Ia fin du XIX* siécle, fue I'eeuvre de chrériens
Sjm—tihmnismégjrptitus,mssibienquzdtmuﬂﬂmmﬂlefq:
méme, d'un point de vue chronologique, I'eeuvre d'abord d'écri-
viins, de poétes et de penseurs chrétiens. Nous avons donc ici une
réelle communanté de civilisarion er de culture profane se diversi-
fiant selon de muldples cultures religienses.

Dans le passé, dans la Damas ou la Bagdad des TX® et X* sidcles
par exempie, les liens entre la cultare arabo-musilmane au remps de
sa splendenr, et la culrure arsbo-chrétienne, plus humble, furenr a
la fois d'amitié er de débars apologétques. Il est grandement & sou-
haiter que les controverses et discussions cédent la place anjourd’hui
i un dislogue soucieux avant tout de justice réciproque et de sym-
pathie intellecruelle En ceci, un rble privilégié semble revenir de
droit aux communautés chrétiennes arabes. Le sens de Ia destinée
humaine et des rapports de [homme et de Dien, si essentiel 2 lin-
formation des cultures, est commun aux chrétiens d'Orient et d'Oc-
cident. Mais les communautés arabo-chréciennes, elles, sonr & pied
d'eeuvre pour saisir de l'intéricur les richesses de la culture musul-
mane, et pour contribuer, en ce qui les concerne, au développement
et au rayonnement de la colture arabe comme telle. Elles portent au
surplus, rémoignage que la religion transcende la culture en sa
forme d'expression liccéraire, que des modes de pensce divers peu-
went s'exprimer e communiquer, e mutucllement s'enrichir 2
Lintérieur d'un méme génie sémantique Je reste persuadé que les
éconnantes richesses d'expression et d'analyse de la belle langue
arabe peuvent devenir, pour cette ceuvre d’harmonie et de paix, un
instrument de choix. D'aurres exemples pourraient étre =
au gré, entre autres, des coexistences indo-musulmanes La liccéra-
ture sikh serait 4 inventorier de ce point de wvue, et la mystique
musulmane du nord de Inde ou de Java Je m'en voudrais de ne
pas oommer le célébre poéte Kabir, réclamé a la fois par les hindous
et par les musnimans,

Du reste, une fois constitudes en leurs dominantes de fair, les
grandes oultures s'ouvriront volontiers les nnes aux autres. Je me
référe ici au théme quasi-infini des influences historiques extrinsé-
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ques. La spontanéité selon laguelle elles s'exercérent en masque sou-
vent, & un regard trop rapide, les nuances multiples Mais & mesure
que les recherches de spécialistes se poursuivent, elles apparaissent
toujours plus nombreuses et plus complexes. Je me bornerai a
rappeler quelques points d'émergence, parmi les plus connus.

La calture musulmane, en ses temps forts de rayonnements, fut
roujours parciculiérement accoeillante aux cultures érrangéres,
jusqu'a procéder par juxtaposition. La science er la médecine indien-
nes gagnérent laire culturelle de 'lslam. Le mathémaricien Birlini
traduisit en arabe les Aphorismes du Yoga, cependant que lirréra-
rure, fables, folklore indiens se répandaient en persan et en arabe
Le passé iranien, ses mythes privilégiés er lenr expression artistique,
revivaient au cceur de lhumanisme ‘abbiside. On sait I'engouement
de la culture arabo-musulmane pour la science er la philosophie
greoques, les équipes de traductzurs de Bagdad er déja de Damas,
ol rivalissient chréciens er musulmans, le myonnement de I'école de
Gundishipiir et ses multiples traditions irano-grecque, irano-arabe,
greco-irano-musulmane.

Des QOccidentaux se sont plu 4 dire que la pensée musulmane
avait conservé puls retransmis I'héricage classique. Elle fir bien plus.
Elle assimila cer héritage, non point, il est vrai, sous sa forme liteé-
raice, €popees et tragédies, mais sous sa double forme, plus aisé-
ment communicable, scientifique et philosophique. Elle l'assimila s
bien qu'elle l'enrichit, er, pour une part, le renouvela Er Cest ainsi
quelle en fir don & I'Occideat, d'une part sous la forme de ses cra-
ductions mémes, le prolongeant d'autre part de maintes ocavres ori-
ginales. Au XII* sidcle, bmmpmdetmﬁamﬁ&e‘ruled:, de
Naples, de Sicile, répondent aux équipes de traducteurs de la Eag&a&
du X* siécle. A Bagdad les ceuvres grecques avaienr recu leur revé-
tement arabe, soit directement, soit par l'intermédiaire du syriaque ;
an XII* siécle, les ceuvres arabes étaient transmises 4 la latinité, par-
fois directement, et parfois par lintermédiaire (oral) de la langue
remane. Moins connus, mais bien réels sont les apports musulmans
que draine la Renaissance occidentale des XV er XVI® siecles, au
temps de Guillaume Postel et de Jean Bodin.
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De nos jours enfin, la Renaissance arabe commencée an siccle
dernier sattache & teadunire les ceuvees de 1'Occident moderne awvec
ane ferveur et une continuité au moins égales 2 celles que connu-
cent les cours des Califes avides de chefs-diceuvre grecs ; mais,
Peupéne,mmepgunmradeiedim.sdmmchu'mmﬂinsa?ﬁi
L'Inde contemporaine, ea ses rapports avec la lictérature et la pen-
sée anglo-saxonnes, connait un phénoméne analogue, non tant de
traduction il est vrai, que d'assimilation directe et massive. L'Occi-
dent enfin, découvre, traduir et émdie les ceuvres majeures indien-
res on musulmanes Commencée an XIX*® siecle, certe tiche qui se
canronna d'abord au monde spécialisé des orientalistes, ou aux ten-
dances ambigugs de cercles syncrérstes, commence & woucher de
fucon witale ce qu'on appelle le grand public

1a pensée occidenmle prend réflexivement coascience de ce
gu'elle doir aux culrures étrangéres. Le prouvent les ouvrages col-
lectifs bien connus Legacy of India, Legacy of Persia, Legacy of
Ifam, pour me borner & nos exemples babiruels. Les wlegsa de
I'nde, de ln Perse, de |Tslam, en sciences pures et appliquées, en
médecine, architecture, ares plastiques, musique, littérature, philo-

ie. sonr recensés. On peur espérer que les coltures indienne et
musalmane se liveeront un jour & une investigation analogone a
I'égard l'one de l'aucee, er & I'égard de 1'Occident De telles recher-
ches, poursnivies dans un climat de liberté, d'objectivité, et de
mutells symparhie, ne peovent qu'amener 3 pied d'ceuvre de soli-
des pierres d'attente

TROISIEME PARTIE

Car le pess® est ici garane de Vavenir. Sans doute ces rencon-
tres de civilisations, cette interpénétration des cultures, s'opérent-
elles dans le passé selon des réussites plus ou moins partielles,
plus on moins contrecarrées par des ignorances ou des erreurs. De
ce point de voe, notre €poque garde en réserve des moyens d'inves-
tigation et de contacr nouveanx ; il semble quavec un peu dappli-
cation on les puisse rendre exhaustifs. Mais se pose alors la question
di choix Rencoatre et interpénéiration ne veulenr pas dire envahis-
sement mutuel, pour le meilleur ec pour le pire. Le bien est diffu-
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sif de soi, c'est wrai, mais les erreurs des hommes sont contagicuses.
§'il esc facile de tout expliquer aprés comp par le déterminisme d'une
dialectique de l'histoire, le philosophe doir se souvenir pourtant qu’il
n'est pas de cansalitc que matérielle. Erait-il indispensable que
Thomme moderne se lnissit dominer par sa technique, ou que la
culture musulmane conolr, & partir des conguétes turco-mongoles,
un long temps de stagnation ? Les reacontres de civilisation, les
contacts de culture & colture ne se résolvent pas, ne doivenr pas se
resoudre @ coup d'observations staristigues.

Ces' remarques me semblent revétir une urgence plus parri-
culiére, alors que se poursnivent des rraductions en masse d'Orient
en Occident, et surtout d'Occident en Orient. On comprend la mau-
vaise humeur de ranr d'esprits orientaux contre le & matérialisme »
de la coltore occidentale Mais cela ne vient-il pas dabord d'un
choix mal fait, et c'est ici la responsabilité de 1'Occident, bien plus
que celle de I'Orient que je mers en cause Cette soi-disant domi-
nante matérialiste, an surplus, oe cesse d'agir sur cenx mémes qui,
ea Orienr, la dénoncent. Cest ainsi que le dialogue Inde-Occident
se centre un peu vite sur le phénoménisme ou le sensualisme anglo-
saxon. je songe 4 la déceprion que nous spportent ces commentaires
des Yoga-dtra, ol Vivekandnda se référe sans cesse & Stuart Mill ou
& Spencer. On ne peut que regretter le tirage imposant des traduc-
tions arabes d'Anatole France et de Gustave Lebon, cependant que
les traductions d'ouvrages marxistes deviennent, en Proche ex
Moyen-Orient, I'une des tentations majeures de la jeunesse musul-
mane.

Clest donc ici, face & la mulaplicité des cultures et de leuss
echanges une référence @ lo culture qui s'impose Deux remarques
prealables. On permettra & un philosophe chrédien de dire que I«
culture ne sera authentique que si elle met chaque culture diversi-
fhee 3 méme de promouvoir la destinée de I'homme qui n'est pas
que de ce monde. Car notre destinde terrestre sera d'autant plus
grande et exigeante qu'elle implique une vocation qui dépasse certe
terre,

Deuxieme remarque. On objectera peut-érre que la spécificicé
des langages et de leurs pénies sémantiques dresse des barriéres
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infranchissables. Ici réapparait ce que ;appeims r::-ut a 'heure le
nominalisme cultarel. Eh bien, je croirais que la spécificité des
moyens d'expression doit étre dépassée, non point en la niant, mais
en lapprofondissant au contraire, et en la mettant & sa vraie place.
Cest dans la mesure ot un nombre suffisant d'Occidentaux par
exemple, et d'Indiens, pren&mm vitalement conscience des riches-
ses propres & l'amabe, langue sémirique, qu'ils pourront pénctrer par
le dedans les valeurs que la culrure arabo-musulmane se doit d'ap-
porter 4 la culmre universelle.

Ajoutera-t-on que le langage commande la logique, et donc une
a‘nrme&epmsee medmmleamtauu;ﬂquﬂnesaum:vmu
de vérité objective supérieure ? Ce serait la. je le crains, un mirage
Oli POULTAIL Se PIU'I'E{EE. une réelle générosité de coeur, mais quelque

peu paressense & 1'égard des dures exigences de l‘esprrt.

Oui, les langages sémitiques, ot se distingue le corps conso-
nantique des racines et le « mouvement s des voyelles, olt tour est
centré sur le verbe, non sur ['agent, furent le wéhicule choisi d'une
logigue a deux termes opérant par brusque déflagration, et sans
moyen terme universel Oui, la vieille logique indienne du wibiya,
trés formelle au demenranr, nous propose ses raisonnements A cing
rermes, oit ce goe nous appelledions abusivement « 'exemple »
fait partie intégrante de la trame du mouvement discursif. Mais
pmnﬂmgardeaﬂepaswnfmdsel'ﬂsnpsythulngiquedehpﬂﬂée
et la vérité objective. Clest le premier qu'expriment ces divers
mﬂd:saiﬂglqﬁesr I.esals:renmﬂ&fnamjsmeﬂmLﬁmml:
respeCter en Sa via inventionis, est nn enrichissement certain er qui,
non seulement dans le domaine de l'expression poétique, mais jus-
quen la recherche scientifique, permet de sauvegarder une diversité
de cheminements, ec donc de problématiques. Mais la véritd objec-
tive demeure, en Jaguelle, qu'ils le veuillent ou non, communiquent
les hommes. La différence des génies sémantigues n'est point un
obstacle & passer d'une présentation logique 3 une autre, et & savoir
preferer, au besoin, un mode plus universel que le sien propre. (Je
n'en veux d'autre preuve que l'accueil spontané fait par la cultore
musulmane 2 la logique aristotélicienne; dés qu'elle la rencontra dans
la Bagdad du X* siécle.)



48 LA CITH

Nous devons dooc distinguer avec force ln vérité qui est une,
de ses modes d'expression infiniment variés. Nous devons distinguer
les sagesses et sciences directement communicables en leur érac
achevé, et les ceuvres d'arc gui ne cessent d'exprimer, mais non plus
par mode discursif, la subjectivité des peuples Et dés quiil y a
expression humaine, n'y a-r-il pas toujours, peu ou prou, Ceuvie
d'art ? Sur ce plan, c'est grice 2 l'obscure et directe connaissance
par connamralitd que s'éeablissent, de awilisation & civilisation, de
culrure & culture, les echanges: sorte de preuve guasi-expérimentale
de lunité de la pature bumsine. La vérité une, conceptuellement
saisie comme telle, scinrille alors de tons les feux diversifiés du bean,

qui est la splendeur de retre

A la lumiére de ces distinctions, j'essayerai de dire, pour ter-
miner, ce que o culrure peut attendre des appores indiens, musul-
mans, occidentzux

Nous pouvons attendre de la colre et de la civilisation
indienne cette luxuriance do rythme qui marque aussi bien son
architecture ou ses haut-reliefs que sa musique; er poinr de doute
que Eesﬂmceserialmémmmpmfmdelmdemmra commu-
niguer leur pouvoir d'analyse joint 4 l'envolée des grands ensembles.
Mmsptuspmfuudemtm,cmlnrlnmmenmwredeﬁwicﬂu
spirituelles que 1'lnde est # méme de prendre sa pleine mesure d'uni-
versalite. ‘Sa longue recherche de la o déliveance » la conduisic &
afirmer que 'homme, que l'absolu en I'homme est étre et esprit,
m:,ck.afmlpwrhhéaﬁnﬂc,mﬁn#&n'mpﬁ,mh'sﬂnm
plan surnaturel de Dieu révélane que I'Inde porta sa quéte d'absolu
Mais elle témoigne dune haure spiritualité qu'avec B Olivier
Lacombe jappellerai spirimlicé parucelle Parce que naturelle,
cette spirirualité a son terme immanent & elle-méme, vers la tomale
mais seule transparence de soi & soi. Mais parce que centrée vrai-
ment sur une quéte d'absolu, ses formularions les plus monistes —
je songe a4 Cankara — ne sont jamais directement négatrices de
rranscendance. Et quand elle personnalise 1'absoln doat ellz fair son
terme — je songe & Riminuja et aux lignes les plus pures de la
bbakiti — eclles reste alors comme ouverte sar une possible rrans-
cendance, comme en attente de révélation,
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Et voici que sur un plan de colrure & la fois profane et reli-
giense, cette immanence en quéte obscure de transcendance passe
par l'intermédiaire intériorisé des grandes vertus socizies de |Inde
Elle promeut alors ces valeurs de compassion universelle, plus prés
peur-étre du zéle de F'étre que de la charité théologale, et cette non-
violence active qu'un Gandhi ou wn Vinobi Bhiive nous rendent
si cheres.

La colture musulmane, elle, nous apporte sans doute le legs des .
chefs-d'ceuvre de son brillany humenisme de cour er de ville Le
ratjonalisme et n technique modernes la guettenr Mais ce qui Jui
est demandé, 3 la fois pour rester eélle-méme et pour transmettre
son vrai message, C'est d'abord d'étre fidéle 2 son inspiration Ia plus
coastanre. ensuite de 'universaliser. Jamais dans le passé, en ses
eeuvres les plus profanes mémes, elle n'oublia fa redicale contin-
geace du créé, et que, comme dit le:Comn, «rout pétit si ce nlest
la Face de Diens. L'un des plus beaux héritages que Ini doit 1'his-
twire de l'art, ne le rouvons-nous pas en la sobre er ardente harmo-
ni¢ des minarets et des coupoles, des cours intérieures er des
coloanades de ses mosquées, qu'il s'agisse de l'art d'Thn Tiilin ou des
Fitimides, ou de I"Andalus; ou de la « Pedle » d'Agra?

A moa sens, C'eSt avant OUC un témoignage de transcendance
que la culture musulmane se devea d'apporter an monde d'aujour-
d'hui, et & ses risques de matérialisation. Non point certes en refu-
sant les acquis de la technique, mais en sachane les assumer, en
ravaillane pour sa part a les mettre au service de I'homme, car tout
homme est ou esc appelé & étre ¢ témoin de Dien ».

Quelques mots enfin sur la culture occidentale. Si elle se coupe
de ses bases chrétiennes, je ne pense pas qu'elle puisse apporter autre
chose que ces grandes constructions orgueilleuses de Iespric ou de la
technique, que sont trop de visions modernes du monde ; ou encore
ce sens désespéré dune destinée humaine sans issue; enclose en les
descentes dialectiques et sans fin de la subjectivité, & la recherche
d'an insaisissable absolu qui toujours lui échappe.

Mais si la cultare occidentale sait reconnaitre la portée et le
sens chrétien des waleurs authentiques qui linforment, cest alors
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qu'il Iui deviendra possible d'universaliser, selon la double dimen-
sion de la nature créfe er de la vocation surnaturelle, ce sens de
I'homme en ses rapports avec le monde, & quoi s'artachaic déja la
sagesse classique. Dieu se révele, en les mystéres chrétiens, & la fois
transcendant et immanent : et cCest la transcendance qui donne sa
profondenr & 'immanence, er c'est la double immanence de namare
et de grice qui garantit le mystére méme de la transcendance. Le
chrétien n'ignore pas que la nature créée de I'homme est boone sur
son plan de namre, mais blessée par la faute. Il sait que sa vocation
surnaturelle demeure selon toutes ses exigences, er que la liberee
humaine, épanouie en et per la grice divine, la peur accomplic
N'est-ce pas ce sens du destin de I'homme qui peut permettre enfin
de dominer les découvertes mémes de I'homme ?

Mais pour se faire, la culture occidentzle comme telle a tout
4 gagner & ne point s'enfermer en ses stules wradicions. Qui ne voit
tour ['apport gue, sur ce plan culturel, I'Inde er I'lslam. se complé-
rant, s'interpénérrant au double appel de transcendance et d'imma-
nence de la vocation chrétienne, pourraient garantic & ['Occident ?
Cest & ¢e prix sans doute que les trois cultures que jai prises
comme exemple, en un commun effort de spiritoalité et narurelle
et surnaturelle, seraient 3 méme non seulement de dominer les pro-
grés de la technique ec des sciences positives, mais & la fois de les
promouvoir et de les situer, au service vraiment de I'homme, lui-
méme au service de Dien, son Créateur et Sauveur.

Je ne voudrais pas éue trop optimiste. Je ne dis pas quil en
sera ainsi ; mais que cela pourrait érre, si chaque tradition culrureile
sait s'ouvrir aux autres, en une totale exigence de vérité et damour,
La responsabilité de chacune est grande, car nne ceuvre de vérité et
d'amour demande une vitale transparence & ce qui est, et une humi-
lité constructive. Mais cCest alors que les virtualités et les richesses
propres, loin de s'abolir en une uniformité de surface, ou de se
détruire mucuellement, peuvent tendre & une perfection ouverte.

Parlant en chrétien, j'ajourermr que la responsabilité du chrétier
ne cesse de croitre, dés 13 qu'il prend conscience de la transcen-
dance du christianisme & 'égard des cultures er des civilisations. Et
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re n'est point d'une transcendance séparée er séparante quil s'agit,
mais d'une sagesse supérieure en qui toute culture, ouverte & toute
autre. et au service de ls culmore, peur unuvern}mmef:heupm
pre ol parfaire l'amplitude d'une authentique et constructive
liberté.
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PAR M. YOUAKIM MOUBARAC
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S'il nous était donné de demander & sainr Loois. Roi de France,
dont c'est aupourdhui la fee ce quil a rereno de Thiswire de nos
cites perrestres, croyez-vous quiil nous parlersit de Taillebourg, ou
méme de ce chéne de Vincennes au pied duquel il rendair [z Justice,
comme nous Iavoas appris en Hiswoire de France, dans une image
d'’Epinal # Je crois pour ma part que sl nous émic doané mujour-
d’hui de I'entendre, sainc Louis, Roi de France ne nous parlersit pas
de Taillebourg, ni de Vincennes, ni méme de Paris, capitale déja
chére & son cour comme au ndre er dont cest aujourdhui [anni-
re:sajr:dclalibémrhm,mﬂisdfﬂamimc:rdrTmiiTmcequt
mimlmﬁsmamﬂ'ﬂmtmu:ﬁtnmd:mmmhumﬁnﬂ,c’tﬂ
une prison de pélerin, er un lit de cendres pour mourir. Aussi est-ce
bien linspiration que je vais essayer de déveloprer aujeurdhur et
que jai intulée apeés toutes ces communications sur la Cité : ¢ Par
deli [es crrés a.

Mon cher maitre (1), en ce jour de wvotre féte, comme de
MGarhqummimﬂm;mmudru
bien trouver dans les quelques propos que je vais tenir, ce oui ne
mmﬂmpkﬁmmmmyﬁmjenemﬁqu:
faire écho & quelques-unes de vos pensées er par le truchemene de
€E qui Seralt mien, vous provoquer ici i d'autres.

Aussi voudrais-je dire aux amis qui ont bien vouln venir, mal-
gré les fatigues accumulées de trois semaines de session, que Fen-

() M. Lomis Massignon.



Le RP. Abdallah ABI-HAYLA er M. Yownakim MOUBARAC
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tretien de ce matin ne comportera gucun lien organique mais, & la
maniére sémitique, s'il en est une, enchainera des évocations sans
grand souci de liens logiques. Qu'ils ne se fatiguenr donc pas outre
mesure 4 trouver ce lien, mais simplement qu'ils se laissent Ffaire
par ces evocations d'une inspiration qui cherchera un débouché
comme elle pourra Seule la psalmodie du Coran doonera & cet
exposé son unité en le baignant dans une harmonie que nous ne
dﬂmspasumnez&anslﬂmJHmtmmtin@qucdts:dee:m&am
le recueillement de [dme & I'écoute d'une parole Clest pourquoi
:iuuc]méemmde%nmmsdelat}aﬁuuyme de bien wouloir
interpréter pour nous les passages coraniques dont les propos que
je tiendrai ne seront que l'introduction ou le commentaire

Je noublie pas que mon exposé de ce matin devait comporter
uné préseniation de Pouvrage de M Garder sor la Cité maundmane.
M Massignon a dir dans les Absracra Inlamics, 3 sa maniére
breve e forte, 'importance de ¢et ouveage. Pour ma part je témoi-
gneral negativement pour cette méme importance. Voild plus de
deux ‘ans que je voulais donner un compre rendu de cet ouvrage
i la Revue Nouvelle sans y réussir. Je ne réussirai pas encore devant
VOUS Ce matlin et en VOUs [eporiant & Ce compte rendu que je ne
saurais différer indéfiniment, je partirai seulement dune idée cen-
trale gue j'éwofferai en quelque maniére par des contrastes er des
opposantes. M. Gardet ayant consacré route sa peine & la Cité
musulmane, il me reviendra sans doure aujourd’hui une peine beau-
coup moins grande, non point certes d'évacuer cer idéal de la cieé
musulmane, mais de suggérer & partir de la Cité, ce qui est au dela
de la Cité, ce qui n'est plus de 'ordre de la Cicé.

M. Garder reprend, pour définir la cité musulmane, l'expres-
sion déja consacrée de M. Massignon, « une théocratie laique éga-
licaire ». Les deux derniers termes de cette définition n'onr pas
besoin d'étre Elucidés, je wais seulement rappeler le fondement du
premier et prendre de li justemenrt cetre direction non pas contraire
mais qui essaiera d'intérioriser le poine de vue développé.

La cité musulmane est une théocratie en raison de son mono-
théisme universaliste, en raison du monothéisme universaliste du
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Curmjtl'ﬂjmaﬂunm:d&umﬁmﬁbmhm.h-ﬁm
conjugus essentiellement monothéisme e universalisme 2 cause
d'Abraham -Abraham est svant les séparmtions, le Pére commun des
croyanss e son Dieg est le Dieu de ous Il y 2 donc une emprise
foadameneale de la Fo! musplmane qui désire en quelque sooe
enserrer toutes choses sous la Loi de ce Dieut unique er universel
Iais il o'y a pas dans Iz Foi comnique d'Abraham que cette cuve:-
e sur I'unrvers pour en faire I'onitd sous un régime théocratique.
1l ¥ & suparavant un aspect de la Foi abrabamiqoe, qui, ceries nest
point négatif mais profoodémenr ascétique Un aspect de dérache-
ment absoly de moures choses pour ls rencontre de Unique Jal
ea l'occasion de le moncrer & propos du -récit sbrahemique de
sorate VI oli le patrinrche encore jeune et comme égaré & trouve
interroger successivement les ascres puis lan Jupe, puis Je soled],
croyant trouver en chacune de ces splendenss namurelles le Dieu
qu'il cherche, puis les voyant disparaitre tour & tour, il les repotisse
muies ensemble pouar se fier, dans une désaffection sheoloe de rautes
choses, au Seigneur du Ciel ex de la Terre Mais ce n'est pas ¢z
eexte pourtant original et particulidrement évocateur que je voudrais
aujourdhiii  vous faire entendre Je peéfdre wous livrer oo auncre
passage plus simple, plus primitif aussi et tour ntérieur, C=s¢ une
mrre de « confession s du Prophéte Muhammad, comme nous en
avons rarement dans le Coran, elle est précieuss & cer égard. Comme
il se doit pour une « révélation », cetre confession est mise sur Jes
tévres mémes de Diew qui reconte I'égarement primitif de soa élu,
son abandon dins le besoin, sa pauvreté; cest donc la sourars de
FAube qui est maintensnc psalmodiée. Je donne la tradoction de
certe SoUraTe s

« Par l'avrore

er la nuit quand elle est émablie,

wa Seignenr ne t'a point délaissé ni pris en heing,

et la vie derniére sera plus heureuse pour tof que la premisoe

Voici que ton Seigneur va o donner et m seras pacifi€

ne t'a-t-il pas touvé orphelin er pris chez Imi?

Ne t'a-t-il pas touvé errane er guidé ?

MNe ta--il pas trouvé dans le besoin er comble ?
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L'orphelin donc, ne le brime pas,
le mendiant, ne le repousse pas.
Raconte plutée la grice de ton Seigneur. »

Comme wous le saisissez dans certe sourate, 4 I'abandon naturel
du Prophéte qui est en cela le type de tour croyant, succéde la grice
de son Seigoeur. Mais est-il besoin d'indiquer que cette grice ne
comble & jamais que cenx qui demeurent intérieurement isolés, en
désaffection essentielle de toute chose, dans l'attachement 3 leur
unique Seigneur. C'est bien cela la condirion fondamentale de celui
que nous appelons par ailleurs un « citoyen ». 8'il nous fallaic en
donner une preuve supplémentaire, nous désignerions le Prophéte
dans l'érar qui au deli de ITirs {ou son transport noctume 3 Jéro-
salem suivi de l'extase} est considéré comme son état mystique le
plus avancé Il s'agir de lo wision prophfrique initiale dont il est
question dans la sourate de I'Astre On y parle d'aprés la traduction
que je connais d'un « ultime jujubier », sibrae-al-mantaba, je suis
tenté de rraduire depuis que je suis au Maroc, « le dernier aloés qui
se profile & I'horizon ». Je sais que la faveur mystique de Mére-Masie
de I'Assomption compare l'aloés & un cierge allumé ou 2 un candé-
labre rutilane de lumiére Mais je sais aussi que l'aloés porte une
fleur et meurt, Ce sera pour nous, si vous voulez, le signe de cette
actestation de I'Unique. 1l en serait de la fleur d'alofs comme du
doigt que le croyant doir lever en mourant pour réciter 1a Shahada
Dre route maniére nous nous sirwerons ainsi avec le: Prophéce dans
un contexte désertique. Quil s'agisse de jujubier ou d'aloés, il doit
éwre question d'une pousse rabougrie an désert. Clest la que se situe
la foi du mystique autant que celle du croyant Il en serait de lui
comme du nomade que surprend la tempéte de sable, l'attestation
de I'Unique demeure son unique point de repére et sa seule cité.

Cela ne veutr pas dire, croyez-m'en, que l'univers du croyant
musulman se trouve éue dune auseérieé glaciale, sans charme ; nous
allons revenir & ceme méme artitude de désaffection absolue de tou-
tes choses et de citoyen en dehors de Ia cité & parcir de la conrempla-
tion la plus large et la plus émerveillée de la création. Cest la trés
belle sourate 353, al-Rabman qui a été comparée an pseume 103,
lequel 2 écé rapproché du cantique du soleil d’Aménophis IV, celui
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qu'on a appelé «le Roi ivre de Dieus. A l'instar de ce canrique et du
psaume, cette sourate énumeére en cffer toures les merveilles de la
création avec une complaisapce non dissimuolée, mais ce n'est pas
pour gacer votre plaisir que l'appel que nous allons entendre se
rermunera sur ce verset: Kelly md ‘alayba fin wa-yabga wajbu
Rﬁb&:&ﬁdﬁﬁ’l—ﬁaﬁufd-;bm verset que je traduirai senlement
aprés la récitation de la psalmodie : « Tour ce qui est sur la surface
de la terre est destiné & péric er demeure le seul visage de ton Sei-

goeur plein de majesté et de gloire ».

Cest & mon sens l'une des expressions les plus exscres que
Tslam puisse se proposer pour sa vision des choses de ce monde
Elle est dailleurs paralléle 3 une autre expression non moios clas-
sique et encore plus concise : Kally sbay'in balikun illa wajbaba :
 toute chose est destinée & péric hormis Son Visagew», Le rayon-
nemens de la gloire de Dieu sur son Visage immatériel et inacces-
sible semble en Islam devoir édipser tour ce que cette méme gloire
a produit au jour Cest & notre avis, l'vnion indissoluble que lz
penséc religiense doit porcer entre 'existence du Dien unique et le
destin  des choses créées, cités comprises. Le Dieu unique et
créateur semble poser par le fair méme qu'il les crfe le retour au
ncant de la créature er cCest cour le mystére de ce que nous dési-
gnons dans le christianisme, quand nous parlons d'eschacologie,
mystére gui est associc dans le Coran & toutes les interventions
divines depuis Ia ceéation. La création tour entiére est vouée par le
fait méme de sa sortie 3 l'étre et dés son premier instant au cafa-
clysme final qui doit la sésoudre au méme titre que les villes péche-
resscs de la plaine, dans le feu er la cendre. Seuls échapperont ceux
gui se seront voués & leur Seigneur dans l'exode libératrice Inné
‘mubdjiren o Rabbi disait Abraham, « Je m'en wais vers mon
Seigneur ». A partir de toates les cités perverses er perdues d'ici-
bas, il y aura pour I'éternité la caravane de ceux qui se seront diri-
gés vers le Seigneur a la suive d’Abraham avec un ceeur pur, bigal-
bin salim et cC'est I'Hegire. }aumﬁpumﬂmlﬂmnslhcmnmunm
tion d'aujourd’hui et l'ensemble des évocations qu'elle associe; elle
essaiera tant bien que mal de tourner autour de IHégire Je wou-
drais montrer par 1 non seulement que I'¥re musulmane est hégi-



12 LA CITE

rienne, mais que la constitution méme de la cité musulmane est en
quelque sorte aimantée par e mouvement d'expatriement,

Lﬂgre:stdaﬁieuﬂwmmmefmﬂamﬂmﬂ:dumuﬂde
sémitique, celui-ci s'est comstituf au moyen d'hégires successives,
massives ou individuelles. Les vapues de nomades viennent d'Arabie,
bercean du monde sémitique, er défedenr sur le Croissant Fertile.
Abraham parc dUr, en Chaldée Les Hébreux traversent la Mer
Rouge ttltﬂimai;ﬁsrjun I'Evangile de saing Marthiew, le' Christ est
rappele d'Egypre Enfin Muhammed <sexile 3 Yarhrib devenve
depuis Médine, alors que ses premiers compagnons avaient dii cher-
cher refuge auprés du Roi chrétien d'Ethiopie.

5l mérait permis de Ffaire ici une digression, je crois que
vous me laccordsrier, puisgue cer exposé n'est qu'on tissu de
dlgtﬁsmﬂs,;cmwsnufdmianmpnmqmaété&ﬂemamhe
de notre session d= Toumliline, je regretre un pen, précisément,
qu'on ait rendu cité par « bddira s et non point par « mading s, Il
est wral que le Coran parle d'une w bddirat-al-babr », d'une cité
marine, et nous donne « haddra », culture, cvilisation. Mais je pré-
fére mading, C'est, avant la citd idéale du philcsophe arabe, la ville
du Prophéte et c'estcelle de son exparriement Aussi voudrai-je atta-
cher & ¢e terme, ne serait-Ce qu'une nofe exterieurs ot une référence
fondamentale & leschatologie, & cette fin dernidre dans la désaffec-
tion des choses d'ici-bas et le désir de 'Unique. Qui dit Médine doit
donc entendre la cité d'ici-bas organisée selon Ia Loi de Dieu et
sefon cetre méme Loi mais il n'est poinr de cité qui ne doive se
référer & un sutre monde ot les choses dlici-bas sont & jamais
revolues,

Je l'ai monteé jusqu'ici grice au Coran et 4 l'aide de l'exemple
conjugué d'Abraham er de Muhammad Awant de revenir au méme
sujet dans les pratiques religieuses de I'lslam, je woudrais jeter avec
vous un coup d'eeil rapide sur diverses manifestations de la culture
er de la civilisation arabes. pour montrer commenr, an sein de la
cité, elles sone également marquées du signe de ce qui n'est plus la
cité, de ce qui est au dela de la cité J'ai essayé de dire I'auere jour
l2 qualité de l'arabe comme langue liturgique. Le francais érant pour
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mmmdm@gnnmadmmdmm@gmn&:
ouverrure au monde acruel, amabe serair devenu un Jangage inté-
rieur pour la priece. Aujourdhui je voudrais dire le caractére hégi-
rien de la lirtérature amabe, considécée dans son ensemble, mais
surmout dans la poésie. Nul n'ignose que la poésie arabe en est venue
souvent & sombrer dans les délires du verbalisme er érair en cela un
w ittibid "dl-bawd », une divagation @ lo poursuite do sentiment per-
sonnel, elle est tombée sons lo condampation du Coran qui préc-
sément, lui, n'est pas le dire d'un poéte: « Er Nous ne Ini avons
;tﬂ!rﬁpprislﬂme.ﬂtmiﬁ artifices qu'il faur pour son expression,
ce n'est quun rappel, une récitation, pour prévenir du Jugement
tout érre vivant er pour gue lz Parole réalice son emprise dans Ia
Justice sur les renggats. »

Mais la poésie arabe aura quand méme &2 hdéle plus dune
fois an monothéisme coranique et au génie de la langue arabe, uni-
que feur du désert, forte, drue er pauvre Elle avra étf, elle aussi,
comme |'aloés, elle aura faiv écloce le lyrisme le plus pur, le plus
dépouillé. J'en veux pour simple preuve les quelques thémes quelle
zdﬁdoppes,plmmntsuggerésmdsmmﬁcsmmp-
port avec le sujet qui nous cocupe; La pocsie arabe est anssi marquée
par I'hégire et dans la nostalgie des citfs terrestres elle nous parle
d'one autre cité. Je vais dailleurs marquer commeng deux thémes
favoris de la poésie arabe sont conjugués dans ce méme sens. On a
suffisamment parlé au cours de cette session de la condition de la
femme dans le monde arabé; me sera-t-il permis de rappeler que
dans la poésie arabe primitive, la mention justement de la femme
bien-aimée est assocife avec les restes, nous n'oserions pas dire encore
avec les ruines de la cité, c'est ce quion appelle le wegdf "alsl-arldl.
Tous les poétes de I'ére préislamique auront pleuré sur une bien-
aimée partie on en partance d'une demeure zbandonnée igifd mabki
min: dbikea babibin wa-manzili.. Ces vers dImrul-Qais one bercé
plus d'une oreille arabe depuis les origines et si la thése de Taha
Hussein n'a pas prouvé que ces origines doivent &re repartées beau-
coup plus bas; elle aura au moins monatré le golit permanent de
I'lslam pour cette poésie dassique. La femme donc, dans la poésie
arabe ‘classique, est essentiellement un étre de la cité perdue. Nous
aurions évidemment la tentation de dire du « paradis perdu» mais
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nous verrons tout & I'beure comment elle est siniée daos un
recrouvé Signalons pour l'instant un aurre théme classique de Ia
puesmsza.beniaansirsensdtsundesun désertique, hégirien, escha-
wologique, c'est le hanin ilal-awtdn, la nostalgie de la patrie, celle
de sa naissance bien siir, ce que les Allemands appellent d'un terme
tes propee de lenr sentmentalivg, le « Heimsweb », mais nous
savons que pour l'arabe, il ne s'agic pas senlemenr de sa cré d'ori-
ine, depuis I'Hégire d'Abraham et de Muhammad, il s'agict dune
autre parrie. Quoi quiil en soit voici ces vers célébres de Mouta-
nabbi : Laki yd mandziln fill-galibs mandsld.. M. Massignon tra-
duir; « Pour wous, demeures désertes, nos coeurs sont restés des
demeures, vous €tes devenues wides, mais nos cocurs restent pleins
de vous. »

Pensant & ces memes demeures Ibn al-Farid, mjrsquc du
X1l siecle eorerré au Caire, dans un pedic jardin quoe je n'ai pas
visicg, mais M. Massignon en parle volonders, Sultan al-"ashigin,
le Prince des amoureux disait : « Si la nuic feaveloppe et enfouir
en leur solitude (des demeures), allume de désir en leur noirceur un
few » L'ime arabe pe saumic dooc éprouver quelc_guc satisfaction
en la cicd cerrestre que par le désir d'une autre cité, d'une autre
demeure : elle est bien selon la racine du terme "RB, 4 rapprocher
de GRB qui nous doane garib, elle est bien une fme d'étranger,

Cﬁ:cdammsmqmmdmmlem&ﬂm:rdemmp-
talicé ; car 'hospiralité, ce n'est pas le fait d'un sentimenr commun
degénﬂosn_é naturelle, I'hospitalite doit écre comprise comme le
partage d'une condition religieuse commune, nous sommes tous ici-
bas, sucan de nous nm'est possesseur de quoi que ce soit, nous som-
mes tous ici-bas des étrangers er les hotes de Dien & qui seul
appartient la terre. Il en est de méme du droir d'asile. Si ce n'est
p:mtl:fmrdumn&mmﬁd:l’hmnmre:d:hhmmquuut
que je donnerais asile & quelquun, c'est qu'au contraire je parrage
avec lui la méme enceinte, celle ot Dieu nous protége tous ensem-
ble. cest Lui en effer « qui nous a trouvés orphelins et errants, er
nous & pris en refuges et « en dehors de Lui, il n'est personne qui
puisse nous donner refuges « Lan ywjirani min Allahi abad ».

Nouws nous disons que route dme est toujours consclente de ces
verités religieuses, mais il nous est donné de les découvrir er éven-
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ruellemene de les éveiller dans les dmes auxquelles il soffir d'éere
docile 4 la Grice pour s’y soumettre ; aussi n'est-il pas jusqu'ay sen-
timent humain le plus guotidien que nous ne sachions ainsi appro-
fondir ; C'est ainsi que je rapprocherai maintepant volontiers do
mémeqmulgiqmduhﬁnﬁfimmqmjem&ﬁs&m:m:
I'étar de désir de la cité idéale de I'Islam, C'est ainsi que j'en rappro-
cherai volonriers telle ou telle expression poftique par laquelle le
sentiment de toute la communauré musulmane a2 en gquelque sorte
été secoué, par laquelle elle a vibré de toute son dme en telle ou
telle circonstance politique Je pense en particulier au fameux
matla’ de Shawgi, potte égyptien moderne, 3 propos par exemple
de la conguéte dela Libye. Il disait :

Ya wobta Andalusin ‘wlayki saldme

baward LK bildfatn "anki wal-Isldma ».

Il rapproche donc la Libye de I'Andalousie, terre de charmes
s'il en fur er dont Iz nostalgie demeure comme le feu sous la cendre
en toute dme musolmane. Ailleurs Shawqi évoquera une autre terre,
la Terre Sainte er au moment ot le général Allenby y pénétre, &
Jérusalem, il l'interpelle en ces termes : « Y fatsha "l-gudss kballs 's-
rayfa janibatan [ laysa ‘5--Salibu badidan bang bal kbasbaba », v Toi
donc, conguérant de la Cité Sainre, laisse donc l'épée de cOté, car la
Croix n'éait pas de fer, elle émit de boisa.

Mais nous laissons maintenant, si vous voulez, ce domaine de
la poésie et ses thémes nostalgiques, quoiquil y ait encore de trés
beaux passages, (je vous dirige sur le professenr Mahdi, wous lui
demanderez s'il ne weut pas vous chanter une fois ce trés beau
poéme également de Shawgqi, sur un voilier qui file sur le Tibre)
pour en venir au domaine de Part musedman er y découvrir si pos-
sible Ja méme chose.

Ici je voudrais seulement rappeler les émudes que M. Massi-
gnon a consacrées aux diverses manifestations de cetr am, et jen
donnerai moi-méme un exemple en reprenant aprés Ini quelques
petits développements sur I'are des jardins en Islam. Rien en effet
ne saurait oous donner une meilleure idée de la conception que
I'lslam se fait de sa cité que la conception artistique du jardin, si
on peur ainsi parler Une cerraine littérarure en Occident, récits de
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vojage ef Contes imagindires oat mis Je jardin musulman sous le
_Jgnr. du :ﬂt:::dupla.tm Je crois que rien n'est plus feranger 3

ces cadres que la conception du jardin musulman, comme dailleurs
celle du paradis musulman. L'art du jardin en Islam sera pour nous
une iinstation de ce point de voe thfclogique que jai esquissé
moag A Tieurs, ce mouvemen: qui consisie 4 se détacher de tout
devenis sensible au seul témoignage que Dieu se rend & Lui-méme
En daurres termes Lare des jardins en Islhm oous donnema une
figurs de la cité musnlmane idéate.

L IMassignon oppose le jordin omsulman on jardin paysager
du jopon er 2o jardin classique d'Occidzne. Je ne coonais pas le
taed .,.i:i's.a"f*'du}apm auirement que par une petite contrefagon
d la. sore de Bowlogne-sar-Seine, mais je connais un pen micux le
wedi o lassigque d'Ogcident Celui-ci consiste; dic M. Massignon, 4
dnm ser = moade d'un point de vue central, domination d'abord sur
s tlémens mémes de Pomemenmtion, rels les arbres impecca-
J[fmﬂ_muésﬂiﬁmamfsd:ﬂ:mgemu&uqmmﬂudmma
répaitis ; domination aussi et surtout sur ['ensemble du monde envi-
ronasnT qui o5t céduir pedcisément & l'environnement du jerdin; e
monde est réduit & Ia découverte qu'on en fair & wavers les perspec
tives des alles er le reflec des piscines Je me mappelle oujours la
un collégue royaliste acharné qui m'a conduit une fois au Jardin do
Luxembourg pour me donner justement une preuve de I grandeur
de la coymué Il me montzaic la piscine du Loxembourg ec disaic:
« Cesr de 13 qu'on voit le ciel le plos grand de Paris». Je lui rétor-
quats : ¢ Précisément on le mesure, ce ciel». On m'a dic dailleurs
qu'd Marrakech il ¥ awveit juscement ce désiz en quelque sorre de
dominer le monde par le refler qu'on a de I'Atlas dans les piscines,
mmmmmnmmd&hﬂ&ml‘ﬂnﬂu]ﬂrﬂhm
Le jardin musulman classique, son bur er plutdt une domination de
lume sur elle-méme & laguelle est fourni un cadre de recucillement.
Fn effer. la premifre piéce du jardin eriencal cest & mur denceinte.
Comme le Disu bibligue guand il plante sa vigne, on comméence
en lslam par élever un mur de protection contre toute curiosité du
dehors, opague donc et saffisamment élevé. Oan se dirige ensuite 3
partir de cet extéricur inhibé vers le centre & tmavers un ensemble
de végétations, arbres et flears qui se pressenr de plus en plas. Enfin
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au centre, on découvre le kiosque, aupeés dune fontaine jaillissante,
olt I'ame doir couver son délassement dans une solitude favorable &
I'éclosion de la pensée.

Lz jardin orientnl ainsi analyst me rappelle un passage de
I'Tmitation de Jésus-Christ L'aveenr dit au novice quelgue chose
comme ceci 1 & Que cherchés-tu au dehors. regarde, que te manque-
:-ilthnz.mismmaumurdemi,ht:ugltddﬂmmluﬂé-
ments » Je suppose que ['aureur de [Imirvation soogeair en écrivant
cecl & cete pléniceds que f'on découves dans le cadre infiniment
restreint d'un cloitre E.{'ibba}ft bénédictine. C'ew cette méme pléni-
rade qu= l'on découvre, j'imngine, an déserr, et c'est [k que l'on voit
pnu:tapmséclzdmnmdesdmm&ms,sﬁnanlEneﬁﬂ
I'immensiz du déserr dans Muniformité obtienr le méme effer qus
la claustrarion, elle nous retire 3 la dispersion des choses pour nous
concentrer sur IUnigue.

E,ﬁmmemceﬁenmxmmmmr:quc&au.lfimdm
oriental; est obtenn dans la mosquée. Car la mosquée a été dis l'ori-
gine-a ciel guvert ‘Ainsi en ese-il ounjours 4 la Mecgue et je vous
souhaite d'arriver par un aprés-midi éwouffant de soleil an Caire et
d'entrer dans la Mosquée dTbn Touloun Ce o'est pas autre chose
qu'une enceinre qui délimite une cour et le ciel. Ce qui est merveil-
lenx donc dans une mosquée & ciel cuver, c'est d'étre totalement
retranche du monde extérieur, lenceinte est pleine; il n'y a pas
de witranx comme en Occident er, dans cette concentration que
divertic seul le jen de l'ombre er de Ia lnmigre, d'obeenir 'échappée
vers le ciel avec le minarer effilé.

Je vous ai promis de vous parler de l'art des jarding en Tslam.
er voila que nous sommes passés par la mosquée. Dans l'un et
'autre lienx, nous anrons pareillement découvert cette figure de la
cité idéale Mais nous allons maintenant profiter de ce passage & la
mosquée pour repasser rapidement les obligations coraniques do
croyant et y découvrir sa destinée hégirienne, comme nous l'avoas
fait au début, dans la premifre partie. 3 partir de Pexemple d'Abra-
ham et de Muhammad.
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Je dis que nous allons repasser rapidement ces obligations car
I'heure passe et il nous faur encore prendre le temps de méditer sur
la psalmodie coranique. La premiére obligation du croyane éant la
shabada, ou attestation de l'unicité divine, jai déja mentionné le
cas idéal de Ia shahada & l'article de la mort, quand on doic lever le
doige pour signifier cette attestation supréme. Mais je dimis que la
priere quotidienne elle-méme est établie dans une condition analo-
gue ; je l'ai montré dans un article auquel je me permets de référer
{pour faire acre de propagande aux publications de Mére Marie de
I'Assomption), c'est dans le Bulletin du Cercle Saime- -Jean- Baptiste,
on artcle sor la pritre dans le Coman Jy ai montré le caraceére
eschatologique, cest-a-dire la référence habiruelle au Jugement, de
la priére coranigue. celle de la priére de nuit noumment, j'y ai
montré aussi comment toute priére est une bifra, un expatriement.

H en est de méme de 'aumdne et du jetine ; 'aumbne est en
effet, avant d'écce un secours porté sux nécessiteux, l'aumdne est un
dépouillement de ses biens er le jeline de sa propre suffisance,
Ii-waibs -Lab.

Clest une chose essentiellement, pour commencer, théologigue.
On recherche la seule face de Dieu ex cCest en vue du Jugement Il
sagit de réaliser en quelque sorte de facro er volontairement, la
condition de I'homme au désert, en dehors de la cité, lhomme dénué
de twour, souffrant de la faim et de la soif, abandonné & la seule
volonté et & la seule miséricorde divine. Il en est bien de tour
musulman comme des Sepr Dormanrs, je ne weux pas parler icl
des Sepr Dormants, je mentionoerai seulement ce petit trair qui
est trés évocatenr, je l'ai dit & des amis hier, les Sept Dormants ont
été les patrons de la fotte ottomane, Pourquoi ? Parce qu'ils sont
genéralement représentés dans la main de Dieu. Le Coran dit que
la main de Dien les balangait vers la droite er wers la gauche. Ainsi
les Ottomans n'ont pas trouvé de meillears patrons ponr leur flote
quand elle est sur la mer.

Le jeline exige en outre le silence et ils sont associés dans le
Coran ainsi, dans un récit qui nous sera chanté rour & [heure, la
sourate de Maryam qui a conjugué justement le jetine et le silence.
C'est le silence qui permet de prendre conscience dans roure sa
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dimension d'une vertu essenticllement musulmane, la patience, le
sl Le Pére Abd-el-Jalil 2 un tés beau passage sur la notion de
sabr islamique qui est antre chose que la condition narurelle de
'homme au déserz. Cest une grande composante de la vie religicuse
en Islam Pour vous en donner une expression, je wais encore faire
retarder la récitation coranigue er me permercre de vous lire un
potme que je frouve extrémement (ypique de cstie attitude de
l'ime musulmane Ce n'est pas encore la patience théologique mais
une patience namrelle de la vie, au seuil de ce recucillement qui se
uent dans la main de Dien Clest un poéme que jaime beaucoup et
umlbqu:l;:suﬁhmﬂmmepumuﬂaﬂédnméalaﬂmedﬂ
Erudes Islamiques par notee ami Vincent Moareil (of REIL 1954),
Je wouve ce poéme trés ypigue de cette patience de la vie paturelle
i I'lslam. Mais vous aurez vu la référence & la priére nocturne et au
Coran, vous aurez £galement noté le pélerinage mekkois au désert.

C'est par la qu'il convient de rerminer notre revoe rapide des
pratiques coranigues de [Islam dans le sens que nous avons décer-
miné, une référence essentielle & ce qui n'est plus de la cité terres-
tre. Cette référence est on ne peut plus manifeste dans le bajj, le
pélerinage Celni-ci est vraimenr pour rour musulman une hégire
renouvelée et i l'exemple d'Abraham, une dépossession towale de
soi 4 partir des choses d'ici-bas, pour rentrer dans ['état de w sacra-
lisation », shram, er se livrer totalement 34 Dieu en disant: « Me
voici & Toi, Lebbayka ». Mais il y a dans le hajj une référence
plus précise au sujet qui nous intéresse, tour le bur de cette
mmmnmmumetmrdcmusmmﬁmeapamrdchumm
au dela des citds. Clest précisément dans linstitarion du
mekkois par Abreham que nous la découvrons. Selon la Tradition
coranique en effet, Abraham a choisi au deld des cités terrestres,
wune vallée sans wégéation », (voir Coran, 14) pour y établir une
cité qui n'est point autre chose qu'une maison de pridre er ses
habitanrs qui devront comprer sur la bonté des autres pour vivre,
y sont établis uniquement pour accomplir la Pritre. Je demande &
I'un de nos amis de nous psalmodier ce passage, C'est certainement
I'un des sommets du Coran C'est Ia sourate Ibrahim.

Dans cette priére, le Pére des croyants demande & Dieu d'éea-
blir dans la paix cette cité du désert, dont la foadation n'a d'aurre
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but que de permettre aux fidéles d'accomplir la Priére dans 'en-
ceinte de la Maison sacralisée.

Er nous voila, je crois, 3 notre véritable rendez-vous. Je suis

heursux, au terme de cette communication, gue nous ayons identi-
fig, le wérirable lieu de notre rencontre. Uﬂ:mﬂsnﬂ&ePrlérEEtdt
paix, qu'est-ce que C'est pour nous sinon un monRastére, Cc qus je
ne dis pas seulement pour faire plaisir & nos hites Je crois sincé-
rement que 'Islam wut comme le Christianisme, reconnair dans Iz
vie monastigue et son cadre clonstral, l2 condition idéale de celni
qui cerees n'a pas répudié la cité terrestre mais qui est bien déja
par la force de lespérance an dela des cités, de celui qui certes n'a
poine délnissé ses fréres meis su coarmaire les appelle de twoute ls
force de sa prigre 3 la proximité de Diew Ces vérités nous sont ores
familidres dans le Christianisme, et s'il érair encore bespin de les
démontrer pour |'Istam, je rappellerais linauthenticité du hadsth,
émablie par M Massignon, selon lequel wil o'y zuraic pas de wie
motrastique e Islam ». Bien au conteaire I'lslam aura écé infinimen:
sympathique d&s les origines, aux moines chrétiens. Cese d'eux qu'il
s'agit dans le famenx verset 27 de la sourate 37 : «-et Nous avoas
tposé dans les coeurs de ceux gui l'one suivi (Jésus, fils de Marie),
les germes de la mansaétude, de la compassion et de la vie monas-
tigue ». Aussi Tslam aura-t-il vo flearir dans son sein des vocations
semblables, notamment parmi les soufis.

Mais il nous appartient de dire en terminant, par la grace de
qui ces vocations ont fleari tant en Islam qu'en Chrétienté. Clest
sans sucon doute par la grice d'Abraham, cer homme de priére et
de paix enriérement voué & son Seigneur et par [ méme donné en
::tnipb:&m:skscmymtsqmmmsesﬁ]s.(:'mhgnmuh
bénédiction d'Abraham qui donne & ses enfants dhériter de la
Terre Sainte er de faire en méme temps que les cceurs des enfants
o'y scient pas attachés

Il est aussi dans la descendance d'Abraham un étre de choix
quz [Tslam vénére avec prédilection tour comme le Christ ; er Cest
i son souvenir que je voudrais que le dernier texte soit dédié Jai
parlé, je l'ai justement souligné rour 3 Iheure, j'ai parlé do jeiine de
Marie conjugué avec son silence au moment ol elle porwair son
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enfant au Désere. Je noterai également dans le texte qui sera récite,
qu'il sera question de son éloignement er d'un voile qu'elle porte
par devers eux, C'est pour le Christinisme et galement pour 'lslam,
le germe intérieur, profond, non seulement de la vie monastique,
mais de toute condition religieuse idéale, dans la cité ou en dehors,
maintenant pea importe, de rtoute condition dooc totalement vouce
i Diew. Vous saver dailleuss qu'il est guestion dans le Coran de
ce veen gue Marie a fair & Dieu de tout son Etre er comment elle
&tait en quelque sorte entretenue dans I'enceinte méme du Temple,
le miheab de Zacharie qui, chagoe fois qu'il entmit chez elle, wou-
vair qu'elle avait sa nourriture, car Dieu y pourvoyait Ce wverset
d'ailleurs est Pobjer de plus d'une inscription dans les mosquées
Cest donc dans ce souvenir er sur certe invocation du nom de
Maryam que nous terminerons cette communication ; je ne dirai
rien aprés la récitation du texte coranique (Sourate T Maryam).



——— CONFLUENT

Discours d'ouverlure de Dom DENIS MARTIN
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MLWSQUE les moines br'.:nécliclins. a l'appel de Régle, décrit cet idéal comme un retaur & Dieu.
Mgnsmgrmnr Lefr.-ym__ s‘embarquaiznl pour e On pourrait dire encore : le don total de soi,
roc, il y aura h:c_nlol quatre ans, ils ne soup- réalisé progressivement par la soumission & la
connaient pas ¢e qui leur serail demandé. groce divine
lls savaient bien qu'ils continueraient @ mener Le moine est un hamme qui s‘offre totalement
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la méme vie. Le moine, o0 qu’ll aille, poursuil a l"action transformonte de Dieu par son Eglise,
nu'uurs un seul but : donner @ Dieu toute lo et qui s'efforce, por la cléture, d'éliminer de sa
tou) de lul. Soint Benoil, dons so vig loute influence contraire.

gloire qui dépend
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Il ne faut donc pas s'étonner si, partout dans
ic‘munde, les monastéres sont organisés de lo
meme maniére et vivent la méme vie. Ce sonl
des Eglises en miniature.

Mais, comme I'Eglise, ces monastéres s'adap-
tent ogux pays dans lesquels ils s'implantent. A
lintérieur méme de lo France, il est piquant d'ab-
server combien un monastére basque différe d'un
monastére breton. Bt si nous passions en Allemo-
gne, puis en Angleterrs, en ltalie el en Espogne,
quelles diversités ne nolerions-nous pas !

Cela monire combien les monastéres sont fa-
gonnés par le milieu dans lequel ils travaillent,

En venant ou Maroc, nous pouvions done nous
demander dans quel sens ce pays, si nouveau pour
nous, et dont nous ne savions presque rien, allait
nous fagonner,

Mous savions que ['Eglise y avait toujours eu
sa place, L'lslam est tolérant ; on pourrait aisé-
ment le montrer par Phistoire du Maroe.

Nous savions oussi que nous serions bien ac-
cueillis : et nous n'avons pas été dégus : les
Marocains du peuple, comme les gronds sei-
gneurs, ont le sens et le respect du socré.

C'est ginsi que nous n'avons pas tardé & rece-
voir la visite non seulement de nos voisins
d'Azrou, les plus pouvres d'abord, mais celle du
Pacha de Sefrou, dont la sympathie a élé si pré-
cieuse 8 nos premiers pas,

Aussi, les relations furent-elles, dés le début,
#tonnamment fociles. Si nous avions été plus
gvertis, nous n'en ourions pas élé surpris ; I'Egli-
se et I'lslam n’odorent-ils pas le méme Dieu  ne
croient-ils pas I'un et loutre que tout vient de
Lui ? que nous devons loujours agir pour lui,
dans la soumission & sa volonté saointe ?

Ces pensées étaient déja fomiliéres a Son Al-
tesse le Prince Moulay Hasson, quand il vint
naus vair, en toute simplicité, dés les premiers
mois de notre séjour ici, pour nous annoncer la
prochaine visite de son ouguste pdre, Sa Majesté
la Roi. Aussi regreftons-nous vivemenl I'épreuve
de sonté qui I'empéche de rhaliser son désir de
présider lo réunion d aujourdhul,

Je revois encore le Prinze partlont oux enlanis
d‘Azrou, déji nombreux @ monler vers nous, et
leur mfummnhdﬂnt de suivre nog eonseils commie
ceux de leurs propres plres @ « "."'nu'_s savez, levir
disait-il, que vos péres ne w::q:qs conseillent jomais
riery d6 mauvois, parce qu ile vous ciment. De
méme, les Péres vous alment ; vous pouvez élre
<cirs qu'ils ne vous ensefgneront jamais rien que

de bon ».

Aussi savions-nous, depuis le début, ce que sa
visite récente @ 5o Saintetd Pie X1 a révélé ou
monde d'une fagon éclatante, et qu'il o, pour
les journaux, résumé en ces termes © + Face oux
préceptes nocifs du matérialisme, qui mettent en
danger lo civilisotion », nous voulens « établir
des ponts, unir les mondes musulmon et chré-

C'est exocternent ceuvre & loguelle, dons leur
sphére propre, entendent travailler les Bénédie-

tins de Toumliline.

Mous vivons, & ce point de vue, des temps pri-
vilégids,

Autrefois, les peuples s'ignoraient, ils vivoient
séparés, dans I'lllusion de se suffire & eux-mémes,
sans rien devoir aux autres. Et, comme on naime
pas ce gu'on ne connait pas, que souvent méme
an déteste ce qui ne nous ressemble pos, ils se
haissaient,

Mais gujourd’hui, lo facilité merveilleuse des
communications ouvre les horizons : les peuples
sont forcés de voir qu'ils dépendent les uns des
autres, lls prennent conscience de ce qu'il y o de
commun, d'universel en chacun d'eux. Cela de-

- yrait leur permettre de s‘aimer.

Pareillement, chacun voit ovec plus de nuan-
ces of de vérité les dens qui lui sent propres, ceux
qu'il o recus de Dieu, que ses ancétres ent dé-
veloppés. |ls découvrent, dans la personnalité qui
le caractérise par ropport oux autres, ce gu'on
pourrail appeler sa vocation ou sa mission.

Ces porticularités, loin d'opposer les hommes,
doivent les rapprocher, afin qu'ils se complétent.

N'est-il pas douloureux de constoter combien
peu les hommes le comprennent ? Priscnniers de
leurs hobitudes et de leurs conceptions, ils mé-
prisent tout ce qui s'en éloigne, comme s'il de-
vail y avoir sur terre un seul style de vie, un type
unique ‘de civilisation.

De méme qu'il n'y a pas, dans lo création, deux
flaurs qui soient pareilles, il est bon qu'il n'y ait
pas deux hommes, deux pays, ni deux peuples
semblables.

Cest ce sentiment juste qui donne parfois nais-
sance & des formes de nationalisme qui, a la
dif férence des nationalismes étroits nés des dispo-
sitions auxquelles j'ai fait allusion, paraissent
légitimes, et que I'Eglise n'hisite pas & encou-
roger, tant qu'ils restent dons des limites rai-
sonminbles,

L'Eglise, porce qu'elle travaille sur toute la
surface du globe, o plus facilement le sens de
I'universel. Mous avons pu constater que cela lui
altire parlois des inimitiés, celles des hommes qui
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sont engagés dans une action que géne son ju-
gement,

Permettez-moi de rappeler ici, comme un
exemple que nous connaissons bien, attitude de
gr Lefévre, si cloire, si ferme, et pourtont dis-
créte et pleine d'humanité. C'étail altitude d'un

véritable évéque, d'un pére instruisant ses fidé-
les de leurs devoirs.

Jde tiens 4 dire ce matin combien les moines de
Toumliline sont tiers et heureux de suivre un tel
guide, de colloborer avec lui et de consacrer leur
vie au service de son Eglise. 1l m"a écril de Quim-
per, le 25 juillet, m‘assurant de son souvenir el
de ses voeux pour notre Cours d'Eté. Ainsi n'est-
il pas tout-a-fait absent de cetle réunion qu'il o
voulue, qu'il approuve et dont les grandes lignes
n‘ont pas été prépardes sans lui. Bientdt il vien-
dra nous aider a tirer les conclusions de nos
frovaux,

Mais aujourd’hui, il est représenté par vous,
Menseigneur, qui. oprés avair 16 son professour
étes devenu son colloborateur le plus compré-
hensif.

Bien souvent, je suis allé moi-méme vous con-
fier les problémes de notre fondation, ceux-ld
méme dont je parle aujourd’hui, et j"ai toujours
trouvé en vous, outre l'oppui d'une affection
paternelle, I'intelligence lo plus ouverte & la si-
tugtion réelle &t aux devoirs de I'Eglise en ce
pays.

L’Eglise, en effet, ne veut que servir :

Servir zes fidéles, qu'elle canduit au solut dans
la mesure ol ils I"Ecoutent) ;

Servir qussi le pays dans lequel elle est im-
plontée. De quelle maniére ? C'est la question
que j‘ai posée souvent @ nos amis marocains et
que j& pose encore & ceux qui sont venus si nom-
breux & lo réunian d'aujourd’hui.

Donnez-nous des contocts, ont-ils répondu.
C’est, en cffet, I'un des plus gronds services que
I'Eglise puisse vous offrir. Elle est de tous los
continents. Sept cent millions de chrétiens —
quatre cent millions de catholiques — sont dis-
persés sur la surfoce du globe ; elle vous offre
I'amitié, les richesses propres et trés diverses de

tous ces enfonts de notre Pére commun, le Dieu .

trés Hout, qui est aux Cieux.

Clest de celle idée gu'est né le Cours Interna-
tional d'Eté que nous inougurons. L'été demnier,
le monastére s'est rempli d'étudionls marocains,
de Fés et de Casablanca, de lo Koroouyine, com-
me des Lycées et des Colléges Musulmans. Fous

avons été obligés d'improviser, pour eux, des
cours sur les matiéres qui les intéressaient. Mous
w'avons pas voulu, cette année, nous loisser sur-
prendre de nouveau. Ainsi en sommes-nous venus
& l'idée d'argoniser un Cours d'Eté, puis de I'en-
richir de la parlicipation d'étudiants de poys di-
vers,

Sa Majesté le Roi nous a teit la grande faveur
de vouloir présider le Comité d’Honneur. Mous ne
sourions trop Lui en exprimer notre défdrente
gralituda.

Monsieur le Ministre de |'Instruction Publique,
quand je suis allé m'ouvrir de ce projet @ Votre
Excellence, j‘ai trouvé auprés d'Elle lo plus
compléte compréhension. Je n'oublierai pas avec
quel intérét vous avez examiné, plus tard, les dé-
tails de notre programme, vous intéressant méme
et rious oidant efficacement & 'organisation ma-
tériclle de notre camp.

Monsieur le Secrétaire d’Etat & la Jeunesse et
aux Sports, je garde précieusement le mot d'en-
courogement que vous m'avez envoyé. Votre
présence ici fait plus : j' vois comme la sanction
de la sympathie que nous avons toujours trouvée
dans les services de votre administraticn, Je vou-
digis remercier en votre personne tant de vos
colloborateurs que nous complons parmi nos amis
les plus ouverts et les plus généreux.

Je voudrais pouveir raconter gussi quel accueil
o trouvé notre projet auprés de Son Excellence
I’Ambassadeur de France, dont nous regrettons
I'absence ce matin, tout en nous réjouissant de
savoir qu'il prend en ce moment un repos bien
gagné. Mous sommes heurcux, Monsieur le Di-
recreur, qu'il ait vaulu étre représenté par vous,
auprés de qui nous avons trouvé égolement la
plus parfoite compréhension.

Enfin, il foudrait que je remercie tous les mai-
res qui font venus opporter 3 nos jeunes hites
la richesse de leur expérience et de leurs ensei-
gnements. Je ne puis les nommer tous ici ;) qu'ils
m'en excusent. lls ont compris notre intention ; ils
onl voulu servir avec nous cette ieunesse qui se
prépare avec ardeur aux constructions de I'ave-
nir, y opportant toute la puissance de son intelli-
gence et tout I'élan de son coeur.

Comment remercier tout le monde ?

Je ne voudrais cependant pas terminer sans
avair dit ma reconnaissance & Son Excellence le
Coid Haddou pour la part qu'il a prise & I'orga-
nisalion de ceite fére,

Je demande 6 Diew de bénir notre effort
SO,



i (A

LEENT

—_—— -

PREMIER BILHAN DE Ll SESSION

Excellenee, nies chers nils,

Il ne mappartient pas de tirer des conelusions miéme

réves ni de tmcor un programme pour Favenis, Dans
e pens, les conclusions seront ycfléehifes onlre los
membires du Comiid, les conférenciers ol les session-
naires, ot on leur donnera demain e prembire for-
mulation, qui deven dre repriso plus tansl, diseniée,
ditaillés, wund les cepeltls soromt veposds ‘aprds fand
de travavx, et que bien des clioses seeimlaires serond
décanides.

Clest & ceo moment 18 seulement gue e pourra
ctabliz un bilan de la sossion ot dresser i Progimim-
e, non sealement pour I'éié prachnin, mais, enlre
temps, pour les diverses réalisations qui devront il
velopper le travail qui o été fait fei,

Mais, sl en est ainsi, quel est mon rble gw woir ¥

C'oal Annt simploment de rendee Imolgnnge o
ce aqul slesl fait lel el pour notre Unité, Jo Fai fult
Pautre jour spontandment & propos d'une fquaition
mie 'on m'svail poesée 3 le le fals aujourdhul, BOIDS
avedr wien plos 11m1.pelump5 dans la sessien ot avaelr
imlerrope les uns of les pulres. Aussi est-ce au nom
de mns amis Comme ohn mon nom pt:rmnm:l. qui je
voudrols rendre e tEmoignage.

Quelles que solent les réalisations protiques qui
suiviunl, Jo considére que la session o olbenu For
clle-miéme son effet. Je ne dirai pas qu'elle a été un
succes, eeel cst secondalrve, mais qu'elle & réallsd par
elle-miéme cr que nous cherchinns.

Quel que =soit le travell d'élude entrepris, Jn sea-
slon o &té en elle-méme ce que nous voulons réaliser
pour la suite : I'Unjié

Lo difla Finsuguration da la Sasiion,
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Eiln I'n {1é tellement que I'on surait cru gue ¢'était
un véve. Ce n'est pas un réve, cl nous sonumes prie-
f-':!érnnnt icl pour en témoigner. Co n'est pns un reve,
c'est la réalité In plus profonde, gu'entre nous, jeutes
de nationalités, de relijions ot do cultures diverses, il
¥ @ eu pendant trofs semalnes un aceord parfait. Et
cel accond m'atait pas superficiel. J'en veux, pour
simple preuve, In commumicnlion gui 0 alé posske
hior & 1a radio par Pun de nous, élive de Morminle-
Sup, au sujet du peint de vue eeligiens,

Clost précisément co point de voe gul aurail pu,
ou bien élre complétement eacamole de part el d'no-
tre pour ne pas achopper sur des difficultés, ou, o
cotitraire, moxd dang le synerélisme, ponr philonir des
salisfnctions faclies pour tous

Or volei ce quiil en a &té, dapréa ce temolmage,
fque je veprends partiellement

¢ Lorsque la discusddon entre nons arvive i un poind
de vue religienx, co qui csl [réoquent, nous, les chrd-
tiens, observons, avee joie, un immense respect de no-
tre interlocutenr musulman pour notre fol,

L'ambinnce, qul aurait visqué d'éire formaliste
dans In discussion, s'adoucit ot nous sentons alors
combien Phespitalité musulmane n'est pas seulement
la magnifique hospitalité matérielle dont nous avans
pu joulr, mais aussi une hospitalité de ecur et d'es-
prit. Nous avons vi: plus qu'une tolérance muelle de
notre croyance, Fais wne invitation constante @ la
recherche de ln vérité, mélée, il est vral, d'un peu de
curiosité, parfaitement Mgitime,

Nous nous sommes rendus compte, par cetle expé-
tlonce, de la manitre dont I'lslam pouvait &tre inté-
tlorieé ot pensé humblement devant Dieu, C'était
d'ailleyrs, j= erols, le souci majeur des musulmans
du camp, de nous faire sentir comment les rites et
les chlipations de 1lslam n'ovaient de wrai valeur,
que glls étalent le signe d'une obélzsance libre & la
volonid de Diew =

Si je passe maintenant du point de vue religlenx
ou point de vue sutinl, je dois évidemment enregistrer
heaurcoup de discussions, dont cerinines furent inter-
minables, Le pere Privur s'est couché une nuil frés
tard... Puls-je ainsi rappeler la discussion sur ln con-
dition de la fomme 7

Male ne suis-je pos hobilité par ensemble, malgrd
telle ou telle volx digeardante, méme émingnle, he
suis-je pos habilité por |'enzemble i proclomer que
In eause gul o &t défendue por Mme Hossar el nolre
amie Holma o &é entendus of papgnie, gue ELr s
tous, le probléme de n femine dans Io monde arnb,
ot plus particuliérenent pu Maroe, eal un prrohlEme
i, el qu'il méilte e In port de tous nulre chose
que dis diseusslions,

Duans oo mbme el Widdéen, o1 sur un plon plus
T, wnavonE-HoUs pog Pk ponsclotiee, f (rpvers
fouies les communicntions, ¢l peluy h]:ll"l‘illfblulr‘nl wille
sur le syndicalisme, of dans les infonctiong inteviea es
al ﬁpil-“up”a de Muosleur Blasipgnog sur ]’!l supichip=
logie du traeail, n'avons-nous pEs L
clence que le probléme socinl nous intéressudl, nows

Unes eone nos aints, oy premier chel, el gu il

jo .
atl it donné de collnborer aelivement & lan eunis-
lllirw.:;iﬁ;‘lnﬂ'une cits plus jusie et plus fraternelle ¥

Sur le plon culture enfin je n'ai pas besoln de foire

beauvoup de diveloppements, au sujet d'une humsanis-
me Intégenl, qui 8 &1é pressenti par Lous autrement
gque eonmne dn luxe, Mous avons ipus compris qu'en
nots employant & une compréhension mutuelle sur le
plan religiens, enmpréhension assurée par lo libertd
e comgeleiee ol des enlles eb par une eonnaissance
peailive par Fintériour les ung de les aulres, nous
nvnne lous enmpiis quen assumant enzemble une
thehe commune sur le plan socinl, il nous était pro-
P die enllaborer I'élalmration Jun hueanizme
pour holee lemps, pareil & enful fgul n feard s
Mayen=iige oL au temps de In Ronnizzanee par U'npport
den eullures arabe ot gréco-lntlne A Uépoque ae-
Lielle, nous aurons reconnu le rédle le Paabe comme
lavggue liturgigue et enlturelle, tant pour les chrdtiens
gue pour les musulmons  du aloyen-Orient ot de
UAfriruie du Nord, nous aurons reconiin que le fran-
gais, parmi nous, est un insteument appropridé dinves-
tigntion scientifique ot d'expression littérnire, et qu'il
est on particulier pour les Mproching comme pour
nows aolros spécinlement les Iibanais, unec porie
Inrgement ouverte sur le monde moderne, Voild, me
somble-k=il, quelques-unes des orlentations sur les-
quelles nous nous sommes necordés durant celte ges-
sion, pour en falre autre chose qu'une rencantre su-
perficielle et plus qu'un réve.

Maintenant il vo falloir que je dise plus profondé-
ment Vesprit de ln session. Nous nvons margue ses
orientations ; Il reate @ découvrir sen esprit. Mais
pvant de le faire, gque l'on me permetle de dire qui
nous a valu de la réaliser. Devant témoigner de son
esprit, il est pour le meins juste que nous rendions
hommage & eelui qui a en a ét¢ I'initiateur ot lartisan,
aussl vigilant el sussi dissret que le ecour et Thme,
}¢ T.R.P. Denis Martin, pricur de Toumliline. Le
piére prieur w'aurn permis, comme & tlous, de ve-
nir au Marves, et sa sympathique équipe de
maines aura ftout fxit pour que Dots ¥ Ten-
conlrions nos amis, Je ne veux pas sceabler davon-
tage Jeur modestie ; je diral seulement gue désormais
v'est par leurs yeux, par les yeux de leur amitié, de
iﬁur dévousment, que nous verrons nous-mémes l=

nroe.

Ausst pour me placer i un point de vue que d'nu-
cutis jugeront leuristigue, le pére prieur me permettea
de vous trunsmettre une impression joliment expri-
e ¢ quaiid on a connu le Maroe, je Uni entendu dire
wne fobs, vp ne peut plug vivee ailleurs, c'est comme
si on vivait dans de la salade.

Oh, javoue que jo rentrerni avee jole i Paris; je
rentre toujours i Purls, nprés mes multiples déplace-
mienls, avee boapeoup de joie ¢ moks Favous adssi que
fo w'punest joomis ote aussi charmd, cntetveille, gqunu
Maroe, ¢l que j'oprouve nléi:‘i, eoininie par anticipibon,
I nostalgie i temips ol jadmivals de gramdes, pars
fois dnustdres beanids,

Mo Jolousie snaturelle de Libanals aiateedit e
parler dos edvdves, mais tont le monde sait netre amour
iy AT TR, s 2 Paour mia patl, i@ veromis il
Falosr, towt soyvomisnt de honfvee par dessus ses
fpitwes ol ses porissantes vocines, la fgure i -
pinent mmruesln. Clest pour enln doilléurs gue je
pir e bussoedoral pas & brosser e porlrait de Fan
wir Pt e veus que uous avoens approchies de plus
prts o par exemple, s jo o'essayais sur Son Excel-
femee le Couvernear de Rabob, je omoe verrnis vite
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LECON D’OUVERTURE

PAR M. OLIVIER LACOMBE
Doyen de la Faculté de Lettres de 1'Université de Lille

Excellence,
Mes Révérends Péres,
Mesdames et Messieurs,

L'honneur et le plaisic me reviennent d'ouvrir ce soir la série
des conférences extrémement riches et diversifiées que vous allez
entendre au cours de cette session. J'avoue étre un peu confus de la
tiche qui m'échoit, car il me reste les grandes généralités, er vous
savez qu'il est trés dangereux de traiter un tel sujer ec que le risque
est grand du verbalisme ou des truismes. ]'essaierai cependant
d'ouvrir de la maniére Ia moins artificielle et aussi de la maniére qui
ne compromettra pas mes successeurs, car je ne fais quouvrir er je
dois laisser 4 chacun la possibilité de s'exprimer selon le meilleur et
selon le plus profond de lui-méme. Je vous demande donc pardon
a l'avance si je ne réussis pas aussi pleinement dans ma tiche que
je le voudrais.

Le sujet choisi comme théme du cours d'éeé 1957, est, Son
Altesse Royale vous I'a rappelé ce matin, directement ractaché au
sujet que nous traitions I'an dernier. J'ai dit nous, car beaucoup
d'entre nous ¢raient déja ici I'an dernier er c'est pour moi un grand
plaisir de revoir dans cette assemblée beaucoup de visages amis et

connus et d'en saluer aussi beaucoup de nouveaux qui serone bientde
des amis,
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v a done un lien ¢eroit et réel entre hii thﬁ?T tl._p_[a Cité.
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lont nous traitions Lan dumlc_r,b r:t le ;h:.m.n”. fu mcE-:E:L‘ :’::ﬂ {?"”

;'L‘:;u *-.;imi est précisement activité par :l:llm f,_" .r = dine

L I L A [ ne - lt fail | L." [:. ass :

in:rég;o assume les individus a ce qu fl ya dl:' ﬂ:;. gl m”ﬂ:. Lf“,

la pleine réalisation humaine des indivi Uf |?' : S I"-"Itl'_

d Ig; En sorte que ce que nous aurons i dire cere ANNee sery

mnee, L : )

n:.'écsmirrmcm solidaire des conclusions auxquelles nous

arrivés I'an dernier,

Permettez-moi de rappeler djnhnrcl. pour la clareé des Ch'?:ir:s.
qu'dducation peut se dire en ]:Iu:ucurs_sms, et gue tout nu] cours de
cetee session, ces [rois sens seront vm.s:mblnblr:menr employés tour
A tour ou méme simultanément, car ils ont entre eux une 1-1.‘1,5,“
de principe et de fai extrémement étroite. L'éducation cese danr_d
Lactivied par laquelle Ihomme agissant en quelque sorte syr lui-
méme, se réalise, saccomplit selon son essence et SFI'.:'" mq,ﬂcm ion,
A cet égard, la vie sociale tout entiére et a vie mdlwduellt: a l'inté.
rieur d'une société donnée, est constamment une démarche éducarive.
Nous n'avons jamais fini de nous rechercher comme homme e de
nous accomplir comme homme. La puissance de la loj est elle-méme

un grand pédagogue, c'est sainc Payl qui nous I'a dit. Fe roures

toutes les suggestions dy
_ ire des actions éducatives

Mais en un sens plus strice et plus direct, on enrend par édu-
caiion la formation des éeres humains qui ne sone Pas encore
adultes, par ceux des étres humains qui sone déjd adultes er
par conséquent ont davantage progressé — qp
sauhaiter et l'espérer — dape la réalisation de |
quea le veuille ou non, ¢’

est Ii une nécessiré
faits, qui peur saccomplir bien oy mal, mais

SOMmes

qui
peut du moins |e
homme, Diailleurs,
absolue, une donnde de

: _ | qui doit toujours s'ac.
“omplir et qui saccomplit toujours,

Enfin, on entend, !*:uenj:nmndu. par éducation, cetre formacion
que les écoles, Jog universités

cents. Eh bien, ces trojs se xes, bien que
mmc_rs, €L nous aurops § 1 tour ec quf'[cfuffﬂiS
SYnersiquement e simultanémene,

s 4 - ¥ = =
e f{?: TLT“;[:::} dnqm: PAIC insister dans cerre legon inaugurale sur
.' j: ; gm"u" *¢ Propose 3 nous comme comporeant tout
Bfandes oppositions, e ue toue l'act de léducareur est

t aux adoles-
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précisement  de e

_ ‘ SUEIOI toutes  sans sucrifier
exigences  qu'elles Fepresentenr, | Yy a dabord, 3

surteut, le coatli Possible, Fopposition er |y, tension nécesea .

our <as, des moyens et des fing de Péducation, Des tn;;‘:-';:;r::”m an
que  notre. cpagque g développe considérablemene 1 g;t‘,c,r-,cj;a ::1:
Feducation. Notre Cpoque g développé considérablement o déve.
loppe toujours davantage fes moyens scientifiques et techniques mis
1 la disposition de I'éducateur s relévent principalement de 1y

psychologie et de la sociologic, en particulier de Ja psychologie de
l'enfant. Loin de moi |y pensée de diminuer fa val .

tance de cette science de I'éducation. Elle n'est, bien entendu, pas
achevée, il s'en faue de beaucoup ; elle titonne encore beaucoup
dans plusicurs de ses domaines. Mais n'est-ce pas le lot de tout
svoir humain 2 Ce qui est tres important, c'est qu'une éducation
moderne ne peut absolument plus prétendre se passer des lumiéres
que lui apporte la science de 1'éducation. Mais, il y a un mais, qui
ae détruit pas ce que je viens daffirmer, mais qui doit Je nuancer
et le colorer d'une maniere convenable : c'est que toute science
dans la mesure ot clle est une science du type moderne, tend vers
I'idéal de la science empirio-métrique, c'est-d-dire d'une science qui
se fonde sur I'expérience, lexpérience des phénomeénes, et qui cher-
che & soumettre les données phénoménales de l'expérience a la
forme mathématique et au calcul,

Dans la mesure ol une science, méme si cest une science
d= I'homme — cest le cas, bien entendu. de la science de I'éduca-
tion — dans la mesure ol une science réussic i libérer son type
scientifique  pur, elle se désincéresse nécess:mireme_nt des li.na!itéa:
¢t s concentre sur les moyens. De sorte que si nous n‘avions
désormais i notre disposition que la seule science de I'éducacion
nous disposerions de plus en plus de moyens efficaces, poRetmants,
admirables, rnais nous cesserions de savoir i qn.u':lleﬁ hn_nnuf. dwgm
cmployer ces moyens, Clest pourquoi toute soci¢té doic BEgCssalse.
mear a référer a une philosophie, — appelons-la ainsi si vous vou-

; . rovision — & une philosophie plus ou moins
lez, par maniére de provision — & une p P Eilssoihite: de
divelopple, plus ou moins Exrl‘-:ﬁf:lrt:, et i une ‘E_t'ff‘mﬂ'f'l };.l:l:”*;iﬂir z
Fhomme, qui se propose précisément des fins ; car i ll lév.r:lc. s
que P'on veur faire de 'homme, dans qu:.'l sens on :l-'t'llt e .: i nmli; es;:
dans quelle direction on veur :u:::un{?l‘.’: N ??:?;inr et diépa-
donnée i I'étar de virtualité, non pas & 'éar de déple

acune  des
atre t:'p(;(lu[:
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mes
ais €8

compli. Bt - lus abonda
i amment :
P it donngs par
la science de
: . Lle 7 Si _
des ins, M t-ce possible ? Si nous nous imagi.
pions que B
s Signore, L . ;
$ 18 'elle est une philosophie et nous mettrion,
cur le compte d¢€
i % mon sens, surtout lorsqu'il sagit de
homme, que l'illusion sur‘l
de philosop je ne parle pas ici de la philoso-
nécessité référer I'éducation a une cerraine philosophie et 2 une
humaine : elle peut gravement s tromper sur les fins qu'elle pour-
rainement nous tromper ; il y @ du tragique dans L'histoire humaine,
dans la vie collective, dans la vie nationale et dans la vie civique,
risque ; mais mieux vaudra le faire en pleine lumiere et en pleine
Ne confondons donc pas la fin et les moyens et si nous risquons d¢
Un autre couple de thémes antithériques, unc autic tension
iei 1 R
ci il y a deux termes et plus exactement deux personnalites qut

10

: e price aux MOYENS Ui encore une fo
ponissement acmP (oujours P € fai,
pous sont & peusCiVy

s l'{,—"lhltﬂllﬂl‘l. .. ici entre {lL.““. 4 .

Ainsi don¢ pons som pri cucils. Ne plys
pous Pmmll-ly.miln‘rsc wit_possible, (OUS Ec:mhcriuns :_I:tn.r. une phile.

; i 1¢ philﬂsupluc tout & faic implicite :
Sﬂphlc q“l R q“ ¢ qui

it s exactement H L
ne sait p o la science €€ qui, au fnnd,*nsn: une option philasg.
phique €t pon pas unc constatation €XP érimentale et scientifique,
Or. il o'y a4 pas de I\lt‘l'..‘ mul : : : :

3 'homme. Lautre écueil, c'est que puis
qu'il sagit dune philosophie, — encore une fois, je ne parle pas
hie au sens rechmqu% . '
phie des philosophes, je parle d'une certaine maniere de concevoir
I'homme €t Sa place dans l'univers, — 51 00US devons de toute
certaine finalité nouS encourons ¢évidemment le risque de nous
cromper. Car cest J]a grandeur et ausst la misére de la sagesse
suir. Mais c'est un risque auquel nous n¢ pouvons échapper et quiil
nous faur généreusement et librement assumer @ nOUS pouvons cer-
il y a du tragique dans la destinée de I'homme, il y a du tragique
dans la vie personnelle, et dans la vie sociale, il y a du tragique
et par conséquent il doit y en avoir, il ne peut pas nc¢ pas y en avoir
dans la vie sociale et dans I'éducation. Il nous faut donc assumer ce
conscience et dans la clarté de esprit, que sous la poussce souter-
raine d'une exigence inéluctable, mais non reconnue comme telle
nous tromper sur la fin, sachons au moins que NOUS encourons €
risque.
que I'éducation doir résoudre, c'est le couple:: éducateur-éduqué. G
S'ﬁff[ ! H . ¥ " Z
scieng:t:m' Ec cest pourquoi, si I'éducation suppose certes Ubs
t une philosophie, elle est avant tour un art, uf arc moral,
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puisquelle s'adresse & I'homme et quelle ne peut pas le traicer

comme les autres techniques traitent la maticére inere ou méme la

matiére vivante. C'est donc un are moral, mais c'est un art, qui doit

précisément, a chaque moment, combiner Fadaptation du moyen &

ln fin et respecter toujours le caractére moral de la personne
humaine, i laquelle sadresse I'éducation. Clest aussi un art, parce que
I'éducation (nit  toujours par rejoindre a personne  singulicre, et
quil y a toujours un hiatus entre les régles générales que donnent
la philosophic ou la science et leur application singuli¢re 4 une
personnalit¢ concréte, vivante, toujours ondoyante et difficile i sai-
sit. Pour cec art, il faur beaucoup d'intuition, de sympathie et de
savoir rigourcux. Le savoir qui, & la rigueur, peut sapprendre dans
les livres ne suffit absolument pas.

Seulement, si I'art de I'éducation est un art moral, beaucoup de
difficultés surgissent, sur lesquelles je voudrais insister un trés cours
instant. L'éduqué, c'est généralement l'enfant ou I'adolescent. L'en.
fanc et l'adolescent ont besoin d'admirer un maitre prestigieux.
Celut-la est mauvais éducateur qui d'une maniére ou d'une autre ne
sait pas se faire aimer et admirer. Il entre donc dans I'art de I'édu-
cation un coefficient de prestige personnel incontestable. Mais voyez
le piége, je n'ai pas besoin d'y insister, beaucoup d'entre vous sont
des éducateurs et tous nous le sommes d'une maniére ou d'une autre.
Vous voyez d'ici le piége pour I'éducateur : il se prend lui-méme
comme fin, si son prestige, au lieu de le mettre au service de I'enfant
ou de l'adolescent, s'il en fait un instrument de sa gloire personnelle,
vous voyez combien il aura vicié par li-méme sa tiche d'éducacenur
Le prestige de I'éducatcur doit donc saccompagner d'un profond
désintéressement. L'éducateur doit certes ne pas craindre d'user de
son autorité¢ personnelle, celle qui lui vient de sa science, et celle
qui lui vient de sa personnalité, Mais il doit en user de telle
mani¢re que I'éduqué, l'enfant, I'adolescent, ne soit pas pris au piége
d'une personnalieé trop capticuse, qui finalement seraic tyranni-
que et écraserait la personnalité de 'enfant au lieu de la libérer et
de l'accomplir. Celd est vrai des formes modernes et occidentales
d'éducation, ou en genéral linseruction se donne collectivement dans
des classes, 4 des grou pes. Les vieilles traditions éducatives de I'Orient
¢t dans une certaine mesure de I'Occident ancien, satachaient moins
au groupe qua la relation personnelle de tel maicre 3 tel éléve, Er
J'ai connu dans I'lnde, un éducaceur remarquable qui précisément se
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Jifficulte, I'éducateur est nécessaire
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yrandes € o
Les grandes © Jidtre [,[“ﬂ’; dans les conditions née,..
Paueodidact€ « 7l chance 4 € Pa t ce d i
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|1irﬁ pour mﬂmr‘ll mh:- droit de savoir. Mais encore une fois,
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, v qul _ i
hesoin ¢f lﬂl“r“ 1 rience, tOULES les r:,mhsﬂtmnsfmtée'nt que l'ayeg.
. Fai L ’ o L .
Cest un faie ¢ L{:l iatre pas véritablement et profondément '.“.{iluq“'--
. ' Y i ! n[
didacte f_l?l“{ll . cest précisément parce que entre ce quiil fayg
Pourquoi ? Mais : apprend, il 0y @ € la médiation vivifiante de
, L
anprendre €t celul Qi 57 ion dans toute sa force humain:

T airre. L'éducati et e
? ;cgannashtf.ﬁ;::irmde ce moyen-terme indispensable qu'est ['¢dy.
oit donc se

sous réserve que I'éducaeur sache étre désintéressé er se
cateur : : ot

tonner & sa tiche et a celui quiil edquIE. o o
h et clest 'évidence méme, je n'ai

Nous disions tout a I'heure, : ' et
nas besoia dy insister beaucoup, que I'éducation est un phénoméne
P

social. Méme lorsque c'est un - gury indivi:_iu-:l. {Pﬂrd;‘:.n:'t‘e:;-mm
d'employer une expression qui N est pas f:anf;msf‘.l. meme si .l eéduca-
teur est une personnalité détachée d'un systéme social cu dun sys
csme éducarif officiel, c'est toujours Ja société finalement qui édu-
que. Er elle éduque pour intégrer encore une fois l'individu a1 ha
société. Cest du moins un aspect des choses: ce n'est pas le seul,
nous allons le dire tout a I'heure. Ici nous nous heurtons i de nou-
velles difficultés et & une nouvelle opposition fondamentale. Lors-
que une société est unanime dans les idéaux qu'elle professe.
:iﬂcht' est re!arivemenr’ facile. C'est précisément cer idéal aurour
n;quulz:l 55;; :]m:éspﬂcgmnemenr I'I:manimitfé qui est proposé, commu:
les ci.vilisatign'i. l'r'l:;]]}:?e m;l dit, aux jeanes générations et ainsi
dans une unnnimit{: quin:l::_- o I’r”':édﬁnt-elle.-:: et prug‘rﬁqf;;nr-rllcs
tanée. Mais vous saveg u:c.- :[u:n ‘t"-‘ Fm:tl::e,lqm est tour a fair spon-
mité est rare, et qu' 'grq i-di e Esl smlff'fﬂﬁ modernes, cette ‘llI_‘Iu1I'H-

fak-dire elle se faic de plus en plus difficile.

) FQUOL nous assistons ! o
ques et éducatives qu'on 1Puns 4 de grandes constructions polici-

entendent rétablir l'uﬂﬂnimit-P;“E talitaires et qui, précisément,
e - R

Pas dans la nature des choses culement, érane donné que ce nest
» Plus exactement dans le consensus
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spun::m'éltli‘:‘- socictés contemporaines, elles sont obligées d'employer
la contrainte. Nuu.lu appellerons done si vous voulez, éducation tota-
licaire. 1:!!?::* Ef.hli.‘nllu.n ot Pananimitd se fair e voie de contrainte.
Et je nai pas besoin de développer les inconvénients praves d'un
parcil syseeme. 1 faut dong, et nous y viendrons dans un instant, il
fane donc :'l|11?'[1.'|‘ aux  conditions  des  socideds contemporaines, la
nécessite davoir un idéal commun,

Mais nos socictés ne sont pas unanimes et si nous voulons ne
pas employer la contrainte pour les rendre artificiellement unani-
mes, il nous faur bien chercher tout de méme un idéal commun pour
nos sociceés. L'éducation i la maniére d'une sociéeé occidentale,
d'une sociét¢ moderne qui ne veut pas étre totalitaire et qui ne peut
plus bénéficier du bonheur et du don gratuit d'étre unanime, devra
donc étre personnaliste, c'est-d-dire qu'elle devra développer la per-
sonne et, dans la personnalité, le citoyen. Ce sera une éducation pour
la liberté, non pas n'importe quelle liberté, non pas une liberté
fonctionnant & vide et -arbitraire, bien entendu, mais une éducarion
pour la libercé et pour le bon usage de la liberté ; ce sera une éduca-
tion libératrice qui mettra l'accent sur les valeurs personnelles et
sur le don dune valeur personnelle 4 la collectivité. Ce sera
une conquéte de la liberté et de l'unité intérieure dans le service
généreux de la communauté. Ce sera une éducation pour la liberrté,
mals non pas pour un exercice gratuit et pour un jeu désolant d'une
liberté vide, mais pour une libereé d'accomplissement et de pléni-
tude, en vue de I'éternité pour les croyants, mais aussi pour les
croyants comme pour les incroyants en vue d'une vie pleinement
humaine dans le temps. Ce sera une éducation qui s'efforcera d'ame-
ner a une pleine conscience la personne singuliére, afin qu'elle sache
librement érablir ses rapports avec Dien, ses rapports avec la
société, ses rapports avec la nature dans lequel elle est plongée.

Et puis il faudra tour de méme des unanimités partielles. 1l
n'est pas possible de se passer complétement d'idéaux communs, il
ne serait pas possible d'éduquer pour la liberté sans référer le jeune
homme ou la jeune fille & un minimum d'idéal commun. 11 y a donc
des unanimit¢ particlles nécessaires. Pour nous, « gens du Livre »,
81 Je puis employer cette expression, pour nous Croyants, nous avons
un terrain commun qui est précisément notre foi en un Dieu uni-
que. Cest déja beancoup de pouvoir se référer méme si nous n'in-
rerprétons pas de la méme maniére cette foi, cette croyance, c'est déja
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de pouvoir nous référer A cette Norme cor
beaucoup pour nuusmgiql“f““:"t commune. Ces valeurs de juise; te
0 " t “nn ..: s P ':{:.
régle unique Ed libert¢ personnelle, de IIL[‘-']{HE:‘nﬂnt de Iy liberg
de démncmtlﬂpﬂ Ii*é icur de la justice sociale et d'upe n‘millr:urq di
personnelle & l'in ::iillr.‘ﬂf e répartition des biens COMmupg 'h:-
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tribution f-‘fl d;;:‘: Chaque école philosophique, chaque religio, |
: acun. G e a i S -
mm.l'[Fé ; {t*1nl'111ii‘rl: différente. Lt la force de ltlllIEE.ltLur vicndry pré.
o T. qu'il pourra se référer pour cumrr.mmql:r.-r €S il :
cisement u.ft_t ou } tout un systéme philosophique, 3 lne d“':lrfnc
1 ' » ' - !
mmi }::t:: }.;‘l is, au total, si I'on ne s'entend pas sur ces Justification,
comp Eﬂ gL i o apporter cepeﬂdﬂﬂt,_ on peut S'entends,
profondes q atiquement, je ne dis pas Pragmatiquement, cq;
pt » 3 -
au mons pratiq = it & dire qu'on se moque dE'S
matiquement reviendrait q : dr
profondes, mais pratiquement on peut ° SHEACIE sur ces yaleyy,
communes, qui sont déja sufﬁsal:ltes pour “quiper un honnéte
homme et lui permettre d'accomplir sa tiche humainemenc
Avant de passer 4 un nouveau couple d-ﬂPPDEIHGHS qui est Je

rapport de l'adulte et du non-adulte, 1a ol l'éducal:im_l €St véritable.
menr elle-méme 4 son point le plus fort, Je voudrais rappele; que

dans nos sociétés qui ne sont pas des sociérés parfaite:s, ol I'éducacion
a connu des échecs, ot} il ¥ a des analphabétes, et of ilya dﬁ:% adulres
qui ne sonr pas éduqués, il existe fore heureusement ce que j'appelle-
rals des éducations de rattrapage : éducation de base pour apprendre
2 lire. 2 écrire, 3 comprer & ceuy qui ne le savent pas encore fussent-

Prag.

5, que sont
¢t lart de compter, aux enfants ou éven.

qui ne sont plus des enfants, On envisage généra-
cation primaire sous le simple point de vue de son
t de vue strictemene pragmatiste.

ent d'avoir ey § présider une distribucion de prix
faire up discours,

bien entendu, aux trés ;.ca.m‘[e:.
's devant m disais 4 ces enfants combien lfh
qul savaic enfin lire, pouvaic live sur L

wellement 4 ceyy
lement cerre édu
utilité, d'un poin
I me souyi
et il m'a fally

enfants que j'ava

: 0I, et je
jour o | .

i t¢, combien il a senti qu'il dﬂ‘i’fﬂ‘}:;
indépendant et 'mportant, Les plys humbles connaissances so



M. OLIVIER LACOMBE 13

déja l'instrument .de la libération de Ia personne et c'est pourquo
je ne veux ]}ﬂﬁh'jlrﬂ que Fanalphabéte des civilisarions trﬂditi-:}r?n;{

les sott nﬂcc-"fﬂ”f"'"-'"l un homme mculte, ce n'est absolument pas

vrai. Il y avait un Im‘.-flc de culture qui ne passait pas par Iféfl’itﬁ?ﬂ

et la lecture, mais qui passait par des voies orales et qui était un

mode d'éducation parfaitement utile et valable, Mais dans 'érat

actuel des choses, dans notre civilisation de Pimprimé, il est indis.

pensable que le plus modeste d'entre nous ait 4 sa disposition le
moyen d'étre autonome A sa manicre et de disposer de ces moyens,
cres humbles encore une fois mais trés efficaces, d'étre lui-méme et
de ne pas dépendre perpétuellement d'autrui,

Je voudrais rappeler aussi, bien qu'ici il ne s'agisse pas du tour
dune éducation de ratcrapage, I'importance du probleme de I'éduca-
rion des femmes. Non seulement parce que les femmes sont des per-
sonnes humaines comme les hommes au méme degré et avec la mé-
me dignité, mais parce que socialement parlant, dans la mesure cu il
v a un décalage er une disparité entre I'éducation que recoivent les
hommes et celle que recoivent les femmes, le minimum d'unanimicé
requis dans la vie sociale est inévitablement rompu. Car cest la fem-
me qui forme le tour petit enfant, ec il y a inévitablement divorce
entre la formarion de 'école et la formation du foyer, divorce grave, si
la femme n'a pas recu une éducation cnmpumb_le,”adnp*réf: peut-&cre.
mais comparable 2 celle que regoit I'homme. Mais j'en ai fini avec ces
problémes, non pas du tout secondaires, mais qui ne sont pas au
centre de mon sujet, et j'en viens au rapport de 1:’:du'll:e et de celui
qui n'est pas adulte, sous un autre angle que 'tm.lt i lhrr:ur.e.

L'éducation moderne a découvert que l'enfant n'érait pas un
adulte en miniature. Elle a pnrfnil:ffmcnt_ raison. Je me mppeléf la
remarque d'un peintre de mes amis, qui M mONCrant “f‘*“_‘_m’iﬂg
d'un primitif, un de ces peintres du haut moyen dge, gpl [ﬁ:‘e g
représenter l'enfant Jésus, representait un adulee Lo 1@1::1.15 salis
ne sals si votre attention été_ portée sur ce .f;ur. tl 1;;;.5; m[;:qné
les peintres du moyen age ﬂCCld&n.t'.ll ne sav:}ufnt P‘liﬁ 1 s-:}u -
savaient pas exprimer tout ai mois, i tm”f‘I P;rigpse‘c:;nrenmicnr
ture et & la physionomie de l'enfant comme (€L

" # # L r mmls
de réduire la figure adulee. Eh bien, I'éducation : 1?‘3§:E¢Te£$pi?miri e
une errear comparable. Je ne dis pas i m"'l:] q’tlﬂit d'une infériorité
en éait diminué pour autant, car apres (UL 113 i-iuml n'en est pas
technique et de rien dautre, € leur gemic P
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o Mals I'éducation f commis longtemps yne -
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¢ pour aut : ki Wns A par

i 1nP§IE' en considérant |'enfant, dil ]"“ 8, 2 POItiE Momepy,

COMPPE c' Ape scolaire, comme un acuite € réduction. Do

ot il éait en 48 absurdités des méthodes rjz|u.~.”."“‘
i 11!'!'_"1

" ™ ¥ lI

; s, beaucou] :

y de nmlmrt‘"dl L y S Y

ow 1os. Sculement pout avoir trop: biett Vi cette verie que 'y

?HEICHI 8. st s un adulte ¢n I'{J[IHCHUIL qu'il l -
ant ou met i

ne adolescent -/ L propre, et quiil F : -
stucture propres St r'hwlmmn:I . lI 111miﬁrn -] no 1rlg_llt PAar conséeuey
le traiter selon s strucrure ¢t son dyni f'. '~ [PrOpres, si l_ﬂﬂ veut gy
I'euvre ¢ducative soit \,érftub]t‘mﬂﬁl efficace, on peut tres facilemen
comber dans l'exces contraire ct perdre de vue que tout de méme I'ey,.
£3a¢ cst desting i devenir ﬂd}ﬂtr_: ; et on ae peut pas le traiier de telle
maniére quon I'enferme & jamats dans le ‘smdr.- _provisoire e
développement o il se trouve, Gt TR0 difficule? considézable,
Cest encore unc de ces antinomies que lfdu_fateur doit savoir sur-
monter et résoudre. 11 tiendra compte de l'importance de 'imagi-
nation pour le petit enfant, de l'importance de la raison naissante
qui est eacore Tres intuitive chez l'adolescent; et chez l'adulte ay
contraire il fera appel 2 un pouvoir ran_:ionnel développé et accom-
pli ; méme lorsqu'il s'agit de communiquer un méme Savoir.
D'autre part, il y a un conflit inévitable et qu'il faut savoir
résoudre entre les exigences du développement individuel de chaque
enfant Vous savez, et c'est une expérience qu'on fait 2 chaque ins-
cant, que chaque enfant n'a pas le méme rythme de développement
Il y a des enfants quon afflige de I'épithete d’attardés parce qu'ils
ont un autre rythme de développement que Ceux qui répondent
aux canons idéaux des programmes scolaires. Il est certain que
si l'on se place au point de vue de l'individu et de la personne
future, il faue tenir compte au maximum de cette différence de
rythme, et que l'éducation doit s'efforcer de s'y adapter dans toute
la mesure du possible. Il y a aussi les exigences sociales inévita-
bles. E dans la mesure ob une éducation est collective, elle est bien
oblizée de s référer 2 des normes, & des normes pratiques, qu
jalonaent le développement, supposé normal, de lenfant. 11 y 2 b
une dlfﬁcull:é extrémement grave qui se retrouve dans des problc-
mes débattus & I'heure actuelle, vous le savez, en France: j¢ V¢
patler ~de _Ia‘fameuse discussion sur le tronc commun. Le mot n'est
mas trés ']ﬂll, ‘je vous en demande pardon. 11 sagit de savair !
fauf dlﬁ.ﬂmmﬂ trés ot les écoliers selon les aptitudes que bon
croit deviner en eux a cetce date précoce, ou s'il faur au concraire 13
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faire passer tous par un o
cl’isci;‘:nl::[n_es sérlu;l lr.-:i “.lj'!tftl.'lt!t:ﬁ, C'est au nom d
Cest-i-dire de Ia necessite de donner 3 roys un bagape aussi ample
et ausst sur que possible que Jeg partisans du trone commun, c'est-a-
dire dune discipline commune poussée aussi loin que fmqﬁblc
parlent Mais il est bien cerain que st Fon adopte cette solution et
je nai rien contre elle, il est bien certain qu'il faue mmpr:u:mr:r
cette éducation générale par un éventail aussi large que possible des
options et des choix, de manidre 4 retrouver Ja personnalité indjvi-
duelle et les dons individuels et les aptitudes individuelles 3 l'inté-
rieur de cette éducation commune. Majs Je n'insiste pas sur ces pro-
blémes strictement techniques qui pourront faire I'objet d'un sémj-
naire par exemple,

Je disais toue a heare que I'éducation des sociétés démocrati-
ques doit nécessairement se référer & la liberté personnelle. Mais je
disais aussi, et je veux y insister un instant, que c'est une illusion de
croire qu'on peut cultiver la liberté d'une maniére purement gra-

tuite et 3 vide. La liberté de I'enfant, la liberté de I'adol

escent
comme la liberté de I'adulte doivent prendre sur des connaissances

réelles. Il n'y a pas de liberté véritable si un legs d'expérience et de
savoir humain n'est pas communiqué A I'enfant. Ce serait une fausse
liberté quune liberté qui prétendraic différer la proposition du
saveir, ou de certaines vérités qui ne sont pas l'ordre du savoir mais
de la sagesse, je pense aux vérités religieuses, de différer indéfini-
ment cette éducation religieuse, sous prétexte que l'enfant devenu
adulte n'aura 4 ce moment Li qud exercer sa liberté et 3 choisir.
Mais ce n'est pas ainsi que les choses se passent: I'homme n'est pas
un érre doué d'une liberté désincarnée; la liberté de I'homme
doit se chercher et se trouver au milicu des découvertes et des
expériences de I'humanité passée, qui sont proposées précisément
par I'éducation. Er c'est pourquoi, il ne doir pas y avoir conflic,
mais coopération dans une société non unanime entre 1'Etat qui
doit nécessairement faire preuve d'une grande réserve sur certains
sujets ol précisément 'on n'est pas unanime, et la famille ou les
communautés religicuses, qui au contraire doivent app orter le meil-
leur d'une certaine tradition et toute la force htm‘fillfllf Spit-
tuelle; ou'elles déciennent, au service de l'éducation. Si luni croit
tuer la liberté en donnant un contenu & lexercice de la liberté,
un contenu de sagesse, un contenu spirituel, comme un contenu

emmn commun et diversifier ensuite les

e l'idéal démocratique,
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—ais on nhérite de Ja culture. Ce n'est pas I;'gf voie d'hérédiré gy, I
clture se transmet ; elle se transmet P clsement par voje g,
cultuze et non par voie d_e nature, c:e:_r.t-a-:rhre par voie d?ducatiun_
Clest une vérité élémentaire qui a air ::lun truisme, mais cely v,
35 loin et Cest pourquoi I'éducation nest pas un dressage. Je e
parle pas de I'éducation du tout petit enfant a qui il f_aut apprendre
les réflexes enracinés immédiatement par lat nature: ceci c'est un dres.
sage. Mais le reste, 'immense champ de I'éducation, doit sapprendre
voie de tradition, c'est-a-dire de transmission, d'une génération 3
T'aucre. Et ici les difficultés sont innombrables. Car la société d'anjour.
d'hui doir transmetcre aux enfants une quantité, je ne parle pas en ce
moment de qualité, mais une quantité de savoir considérable. Et c'est
un des graves problémes de I'éducation contemporaine. Et c'est pour-
quoi, hélas, les programmes scolaires vont sans cesse s'alourdissant,
Bien entendu il faut réagir contre cet alourdissement. 11 fauc trouver
le moyen de compenser cette nécessité, mais c'est un fait en tout cas
que‘la somme du savoir @ transmettre est beaucoup plus considéra-
ble 4 I'heure actuelle qu'elle ne I'étaic autrefois. Je sais bien quiil y
2 un reméde 4 cela. i"ﬂll‘[’&fﬂis‘, Iléduﬂﬂtiﬂn, ou le savoir plus exacte-
?En;éizi::n?‘:: déja su le plan du savoir, le savoir -.?‘,'mir confie
sations, on faisaic aumi skt large mesure. }Dnns: les we:llles civili-
fois, sh _appel a la mémoire qui se développait quelque:
15, shypertrophiait d'une manidre t 1l | étaic ainsl
i me s aicriy we g r
impossible de confier ﬁ[[::mmés - Aujourd'hui, il serait évidemme
Mais nous say '- mémoire la somme du savoir humaid
, Savons quil y a des compensations et qu'il y a précise:
ment e lite e Cost ici que o T, ue 1 Lvton de 1
primé et du livre vienc ‘E’l{]{ L Sd—
secours de I'éducateur sans en aucunc

des raisons P
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facon le décharger fie son mhf' mais de telle sorte que, en défnirive,
la somme du savoir puisse étre finalement transmise, La difficuld
p'en €st pas moins :s_s,r-.quc- et I'¢ducateur doit ¥ ¢tre attentif,

Une autre difficulté et celle-la est encore plus difficile 1 su-
monter, c'est le retard presque inévitable de I'éducation, et par
conséquent du s;llvnir que détient une société active tel qu'elle 1'a
recu par I'éducation. sur la pointe chercheuse des savants de I'heure
vous savez la rapidite avee laquelle les sciences modernes, qu'ii
sagisse des sciences de la nature ou de la science de I'homme,
s transforment. se  renouvellent  constamment, On  disait  ce
matin : « vérie¢ d'hier, erreur d'aujourd'hui » ; sans aller jusqu’a
ce point, il y a certainement une grande difficuleé 4 ajuster
le savoir que l'on transmet, au savoir qui est en train de se faire et
que la science conquiert de jour en jour. Déji, a lintérieur des
universités, & l'intérieur de l'enseignement supérieur, il est difficile,
bien que ce soit le devoir du professeur d'université, 2 la fois de
faire avancer la science et de la communiquer. 11 lui est trés diffi-
cile de communiquer ce que la science a précisément encore d'in-
communiquable, dans sa fine pointe, dans sa fraicheur, dans sa
nouveauté qui n'est pas encore éprouvée, qui n'est pas encore cer-
raine. De sorte que, il faur le dire, je le dis un peu brutalementr mais
je crois que cest encore une des difficultés de I'éducation moderne,
il faur dire que la science qui passe dans la pratique, et la science
réelle, celle qui est dans I'esprit du meilleur savant, ne sont pas tout
a fait @ l]a méme heure ou a la méme page du calendrier. Je sais bien
qu'il faur s'efforcer de compenser cette distance et quun médecin
par exemple, qui s’en tiendraic @ ce qu'il a appris 4 la Faculeé de
médecine il y a dix ans, vingt ans, ou quarante ans ne serait pas un
bon médecin. Un technicien, un ingénieur qui ne rafraichiraic pas
¢t ne renouvellerait pas constamment son savoir ne seraic pas lui
non plus un bon ingénieur. Mais il reste que cette distance perdure,
en particulier pour cette énorme quanrcité de savoir que chacun

ne peut a tout moment réviser et mettre au point

Une autre difficulté, un autre couple de tension de la culture
moderne, c'est de réconcilier la culcure désintéressée et la formarion
professionnelle. 11 n'est pas douteux que la vraie culture, c'est celle
qui libére I'homme et que par conséquent la vraie culture est désin-
téressée au sens le plus profond et le plus noble du monde. Mais
il n’est pas douteux non plus que 'homme doit étre équipé pour sa
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le coeur e ne semble-t-il, tout sera sauvé,

v alors, 1
rendre vivante, alors o _
‘en viens maintenant A des considérations plus dlrcctr_-rnr-nr

cactachées & ce qui s'enscigne dans l*é'cﬂlﬂdtllt il .l'univ-::rsitc’:. Instryc.
cion ou éducation, ::'cst-i:l*d‘m fmm;:.fmn Esl?m. - .fﬂ'm“ﬂ”" du
caractere, Encore que, évidemment, I'école et lupwe:su§ 0RiEnt pag
directement pour tiche la formation du caractére, mais de mergy,
Uindividu, I'éléve, étudiant dans les L‘nndlltlﬂns IES_ meilleures oy,
que le jeu, soit de I'éducation famllmlet soit de la vie sociale, soj; e
Pexpérience humaine, renforcent et .vmﬁf:nt et eclairent ce caryc.
c2re. Ici nous abordons le probléme inépuisable du conflit, majs du
conflit qui n'est peut-étre pas insurmontable et qui ne devrait pas
érre entretenu a plaisir entre la formation scientifique et Iy foy.
mation littéraire, Nous parlons d'abord de la formation de [in.
telligence, de la formation intellectuelle avec ses deux grandes
dimensions, formation scientifique et formation littéraire, D'abord
il faur former l'intelligence. C'est absolument indispensable. Cer.
rains éducateurs pensent qu'il faur former avant tour la voloneé et
presque uniquement la volonté. Je crois que cest la méme erreyr
qui, tout a I'heure, faisait dire qu'on peut cultiver la liberé 3} vide
Il faur former lintelligence. D'ailleurs la formation de I'incelli-
gence est une source de libération. Vous avez tous fair I'expérience
de ce qu'une vérité découverte et véritablement assimilée en profon-
dear'avai: de libérateur et d'exaltant pour 'homme tout entier. Par
mnsequmr,' cultiver l'intelligence ce n'est pas oublier I'homme. Il
faut la cultiver mais non pas dans un sens exclusif et trop limiratif,

ne 2 : sy
pas tomber dans une sorte d'intellectualisme absurde et satisfait

relévehrf?z;l Iiﬂuttml::l {':u!_[””' soit par les sciep-:r.'s et ter:hniqu:s qui
Fhomme, les Ecimceﬂlsismce‘ de la nature, soit par les sciences de
licrement besoj :q' NS, ]-‘-’5_ sociétés modernes ont particu-

esoin de I'éducation scientifique, de I'éducation cech-
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nique - '3"'-_‘5"5 une ‘vuﬂ':"l‘r'rtr.'-~ d'évidence, tout le monde sen préoccupe
ﬂ}‘]*‘{“f‘i h“f* CtJe na a ancun degré |a prétention ni le souci de
diminuer l_urg-:-ncc de cette tiche et de cette nécessité. || reste vrai
que les sciences !llll“;iilil‘!i aussi doivent érre développées. Ce sont
I dEIf:c nécessités absolues me  semble-t-il pour une formation
compléte de ll:lﬂl‘l‘lﬂli:. Lvidemment le dosage ne sera pas le méme
pour chacun, Faccent sera, lui, d'un ¢oté ou de Fautre, mais il est
indispcusul‘*ﬂf‘. et cest c¢ qui doit étre retenu des vieilles humanités
— le mot ¢taie fort beau, dailleurs, — cest dapprendre 2 devenir
homme.. Comment 2 Par les ccuvres du langage, le langage humain
ctant une expression privilégiée de I'homme. Eh bien, ramené & cette
vérité essentielle, il reste toujours nécessaire d’une maniére ou d'une
autre de faire ses humanités ; et la formation scientifique et techni-
que ne peut pas se dispenser d'avoir le sens des humanités, c’est-a-
dire le sens de ce que le langage, le langage en tant qu'ceuvre
humaine et en tant que moyen de communication de l'ceuvre
humaine, a d’absolument irremplacable. Mais, ceci dit, je suis tout
rét 4 reconnaitre que les sciences du langage, ou plus exactement
que les disciplines fondées sur I'étude des ceuvres des langages ne
doivent pas dégénérer, comme celd est trop facile, en une sophis-
tique et une rhétorique creuses. Car s'occuper des ceuvres du lan-
gage c'est dans une large mesure s'occuper des opinions humaines.

Et pour une société démocratique qui est fondée sur l'expression
de lI'opinion. il est particuliérement dangereux de perdre de vue
I'écart qu'il peut toujours y avoir entre 'opinion humaine et la réa-
lité qu’elle est sensée refléter. Vous savez fore bien comment dans la
société antique, dans la société grecque en particulier, la sophistique,
contre laquelle Platon a réagi avec force, éeit précisément une
hypertrophie grave et déformante de I'éducation & travers les ceuvres
du langage et 4 travers les opinions humaines. Car un des aspects de
la rhérorique, c'est précisément de savoir manier les opinions de
I'homme, de savoir persuader I'homme en se servant des opinions
qu'il professe ou croit professer. Et vous savez que le vice toujours
possible des démocraries c'est d'étre i la merci de celui qui saic a
tout prix et par n'importe quel moyen s'emparer de ces moyens de
persuasion que lui donne une rhétorique sophistiquée.

Er c'est pourquoi il ne suffira pas d'enseigner la rhérmiquf: et
d'enseigner les humanités, il faudra aussi enseigner d'autr\es 'dISf.l-
plines qui relévent aussi du langage. Nous parlions tout 2 I'heure
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gance tous les 80 a, saint Jean de la Croix et tap,
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- de la conscience de soi @ travers notre histojre
cest-d-dire "Fd-a.' duelle. Eh bien, ce qui est vrai de |, per
expérience indiVi vrai aussi des sociétés, des sociérés Particulierp.
Singu]l;lrizuﬁ::igrfn]LlrLentiére dans la mesure ol elle se fassﬁmgié
:-:]:_1 ‘;]:ius 1en l:.lus en un corps quon vnudrg::i ve’rlltableme;u Pacific;
et unificr, mais en tout cas en un coIps qui de plus en plus se g,
solidaire. Cest le role de T'histoire ; cest d'étre la memoire réflexib,
de la longue expérience de 'humanité. On 0 be'auc-:::up dlsr:'uté autre-
fois sur les legons de lhistoire, pour savoir si on pouvait tirer de
I'histoire des legons, des enseignements qui seraient applicables de
génération en génération, ou plutdt si les expériences dy passé poy.
vaient servir aux générations nouvelles. Sous cette forme-l3. perme;-
tez-moi d'étre sceptique ; je ne crois pas qu'il Y ait A propremen:
parler de legons de Ihistoire dans le sens ol on pourrait tirer de
I'histoire une maxime impersonnelle et universelle : car les hommes
sont ainsi faits que malgré I'éducation il leur fauc expérimenter beay-
coup de choses d'une maniére personnelle pour croire aux exXDi-
iences du passé. Non, sous cet angle, il est douceux que Thistoire
i;;:edzrrﬁa:;r;mblen;:ent libératrice et puisse renseigner l'l‘m:r]nw.
mémoire puriﬁéeTﬁfgﬁﬂue nous d1§10n5: dans la mesure o .
Thistoire peut étre féccinflz e l.me' i SplrltueileE dans i e
Savez que les hicn: . ond€ pour l'ensemble de I'humanité. Vous

que les hlstunens, a I'heure actuelle, s ! T
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' S savez que l'histoire a été longtemps
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contemporains sone & o 8foupe particulier, Donc, les historiens
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impﬂl’ﬁﬂ“x- Mais qu'ils ne soient Pas impartiaux au point de traicer
les choses humaines comme on traiterair les choses de la nature, au

int de réduire Thistoire & un recucil de faits authentiquement
vérifiés, mais qui n'anraient plus de sipgnification humaine.

Er puis 1l y a la podsic ; n podsic et les arts d'une maniére géné.
rale, mais plus particuli¢rement la podsie, dans ln mesure on elle se
sert du langage. Lt la pocsie, c'est son role essentiel, doit développer.
fortifier la synergic des faculiés eréatrices, l'imnjéirjntinn, l'intelli-
gence, — car Lintelligence est i l'euvre {IEI.:]."i la poésie, — toutes les
richesses de laffectivité, La  podésie ct I'art d?went dc:nr.' jouer
an role essentiel dans I'éducation, car il est extrémement important
de mettre dans I'éducation cet élément ESSEI'I!‘.IC'I qui est non pas de
communiquer dune maniére littérale et matént:l]e les trésors accu-
mulés par les générations, mais de les communiquer sous la* fﬂrmf-‘;
de leur jaillissement créateur. Une éducation ou une instruction qui
serait un dictionnaire dans I'esprit de I'éléve ou de I'érudiant, et qui
nauraic pas donnée a 1'éléve, a l'énlt%tanr, le sens de la dfmce crza-
trice, de l'incuitivicé créatrice de I'esprit, dans la synergie ﬁlgr;n ;25
facultés humaines, l'intuition mtellecruflle, llmagmatlnm affecti-
vité, cette éducation la serait a coup sir manquee; ce 5::1:31_1: une
recette, un amas de recettes — mais icl, encore une fc:n:is, un diction
naire suffit, — ce ne serait pas une instruction, une éducation veri-
fﬂblE-Et puis il y aurait bien entendu, mais jfr ne puis nppu}l'er sur -::f_:
point, la formation du caractére et par consequent de la vo GI";]I-E, ql:
a vrai dire se trempe déja 4 I'école mais se trempe surtout dans la
¥ . 2
vie. Et quand on a dit tout celi, on n'a rien {'lll:'. parce -'::[lJiE rien c}:
tout ce que je viens de dire n'est valable et 0'est poss;b Ed‘?gzian
sagesse. L'Université frangaise veut pousser tres lmr._'nl 8 hf o
de I'enscignement philosophique. Et bien str, la Phll 0s0p ;} >
que le désir et la recherche de In‘ sagesse et non pas la s-ﬂ;,g: = P:ie
sédée. Mais qu'il sagisse de philosophic ou qu lldsagl:siﬂlﬂgie de
spirituelle er de doctrine spiril:m.tlle, .qu.l[ s:lg:ssafi Ehtﬂ::iuqic ;11}'5-
théologie spéculative, de rhrf'nlugle.l{:bhqu:{ ou de cl.i Ll'm;ité 44
tique, si le sceau de l'unité, de l'unité doctrinale, et S Wit .
i ; s d’ aniére I'une autre, — mais cest ICt que
rieure n'est pas d'une manicre ou dun e s Eiuith
le risque de l'aventure humaine intervient, — St 1€ :1 o
: ; ‘al - par la sagesse, eh bien, ou 1l se rep
n'est pas donné i I'homme par
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LHOMME A EDUQUER
D'APRES LA SAGESSE JUIVE

PAR M. EMMANUEL LEVINAS

Directenr de 'Ecole Normale Israélite Orientale

I. — LE LANGAGE COMMUN

Mon expose se place dans le programme tracé hier par le pro-
fesseur Lacombe. 1l s'agit de sagesses qui président a 'éducation, et
mon role consiste 4 traiter de la sagesse Juive.

Devant des sémites et devant des chrétiens, dont Pie XI a dic
quils sont spirituellement sémites, n'est-il pas superflu d'énoncer
la these qui place 'homme au-dessus de l'ordre naturel des choses ?
On ne leur apprendrait rien, si on voulait enseigner que I'homme
occupe dans le monde une position exceptionnelle ; qu'il a la situa-
tion d'un étre dépendant ; que cet étre dépendant est souverain dans
sa dépendance méme, car sa dépendance n'est pas quelconque, mais
celle dune créature ; que la dépendance de créature n'exclur pas
la facon a l'image de Dieu ; que I'éducation doit maintenir cette
sociére entre ['homme et Dieu instituée par leur ressemblance et
que, dans un sens trés large du terme, I'éducation a pour burt cette
société et est peut-étre la définition méme de I'homme.

Comme les juifs, les chrétiens et les musulmans savent que si
les érres de ce monde ont la condition de résultats, 'homme cesse
son existence de simple résultat et recoit, selon le mot de Thomas
d'Aquin, « une dignité de cause », dans la mesure od il subit
laction de la cause, extérieure par excellence, de la cause divine.
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Pantonomic humaine repose sur
la farce qui produit de si mer-
la force, fa force civilisatrice,

Nous sontenons tous e elfer gue
une supreme hétcronomie ef (ie
veillenx eftets, Lo force (quil nstitne
sappelle Dicn.

hous fetrouvons spontanément €t
d'une facon particuliere-
quement académi-

Ce langage commun que
qui, ici, & 1 600 metres dahitude, résonne
ment pure, nest pas source de satisfactions uni
qu'."."..

Aux anndes o, en face de ce langage, affirmaient orgueilleu-
sement des énergies livedes i elles-mémes, aux années ou ce langage
érait assourdi par le débordement de forces purement naturelles, c&
langage commun a ¢té aussi une vie commune, Je voudrais rappeler,
devant les représentants de tant de nations dont quelques-unes n'ont
sas de juifs dans leur scin, ce qu'ont €té, pour les juifs d’Europe.
les années 1933-1945. Parmi les millions décres humains qui ¥
trouvérent la misére et la morr, les juifs firent I'expérience unique
d'une déréliction torale. Ils connurent une condition inférieure 2
c:&lle des choses, une expérience de la passivité totale, une expé-
rience de la Passion. Le chapitre 53 d'Isaie y épuisait pour €ux tout
Son sens. La souffrance, qui leur fur commune avec routes les vic-
times de la guerre, a reu sa signification unique de la persécution
raciale qui est absolue, puisquelle paralyse, par son intention méme
toute _fuire, refuse 4 l'avance toute conversion, interdic rout abandm;
c'}r: soi, toute apostasie au sens étymologique du rerme et touche par
la l'innocence méme de I'étre rappelé & son ultime identité. De
nouveau, Tsraél se trouva au cceur de lhistoire religieuse du monde
en fﬂjﬁant éclater les perspectives ol s'étaient enfermées les religions
c:r:rnsnfuécs, en rétablissant, dans les consciences les plus afﬁnégs, le
lien, jusqu'alors incompréhensiblement dissimulé, entre ITsraél de
nos jours et I'lsraél de la Bible. Au moment oh se faisait cette expé
rience, dont I'ampleur religieuse aura 4 jamais marqué le mf}?;i&
des catholiques, — laiques, précres, moines — sauvaient des Enfane’
et des adultes juifs en France et hors de France ; et, sur cette term
méme, des juifs menacés par les lois raciales, entendirent la quE
d'un Prince musulman qui les a pris sous sa haute protection -

Il me souvient d'une visite que, lors d'une cérémonie religieyge
i'ai eu l'occasion de faire au débuc de la guerre, & Uéglise Se-Anpys.
cin A Paris, les oreilles comme écorchées encore par la [Jhmsénkg,;;
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de la « [‘IDUFFT‘]]E morale » qui montait dcpuis SIX ans 4 travers la
presse et 1::-5. livres. 13, dans un petit coin de I'église, je me trouvais
placé pres d un tableau représentant Anne amenant Samuel an Tem-
ple. Il me souvient encore de cetre impression d'air pur, de ce retour
momentanc & Thumain, & Iy possibilité. méme de parler et d'étre
entendu. qui I‘l'l':.l saisi alors, Emotion qui ne se comparait qu'a celle
que je ressentais pendane les longs mois de détention fraternelle
dans un Frontstalag en Bretagne avee les prisonniers nord-africains:
a celle que dans un Stalag, en Al]cmngnc, Jai éprouvé lorsque, sur
la tombe d'un camarade juif que les nazis voulaient faire enterrer
comme un chien, un prétre catholique, e pere Chesnet, a récité des
pricres qui ¢étaient dans le sens absolu du terme, des priéres sémites.

IL. — COMMENT ENTENDRE LA VOIX D'ISRAEL ?

Il est donc inutile dans certe enceinte, de rappeler les théses
fondamentales sur I'homme, qui nous unissent ! La bréve mention
que j'en ai faite en commencant aurait été de trop, si, par une sorte
de paradoxe de Ihistoire, I'anthropologie philosophique de la plus
ancienne des religions monothéistes ne passait pas pour périmée.
Elle le parait 2 cause de son ancienneté méme. Elle le parait, a
cause du peuple juif qui I'enseigne, mais se maintient en marge de
I'histoire politique du monde dont il a eu le privilége moral d'étre
la victime. On pense en effet généralement que les valeurs du
judaisme entrérent, depuis longtemps dans des synthéses plus vastes,
¢t que, prises en elles-mémes, elles ne représentent que des balbu-
tiecments, a coté de l'expression en esprit et en vérité qulelles ont
recue dans les religions que le judaisme engendra. On se permet,
des lors, de présenter le judaisme, s'obstinant i refuser ces formu-
lations nouvelles, comme un « fossile », comme mode superstitieux
de penser et de vivre, propre & des communautés avilies par cette
miscre de victime, dans les ghettos et les mellahs.

Il se trouve ainsi que la voix d'Israél n'est entendue !iuns le
monde, en mettant les choses au mieux, que comme la voix d'un
précurseur, comme la voix de I'Ancien Testament que nous autres
juifs, selon un mot de Buber, n'avons aucune raison de .cnnﬂderer
ni comme testament, ni comme ancien et que nous ne situons pas
dans la perspective du Nouveau. Il existe aussi une autre fagon
d'exposer le judaisme. Depuis quelque temps, on le révéle au monde
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moderne — et je dois vous r:mttﬂf cnl!;ﬂrd'-‘ — ll-']lll‘lﬁ certaing guyy,.
| tetiennent trop facilement Tattention de chrétiens pare
B qui T lans des généralitds péndérenses, séduisantes et déc .
Uil BEHOIE B anues. On le salue, trop souvent =
matoires, flatteses €6 vagues. - » Comme |,
mystére ot le message dlsnwl._ h:{;u:; t:céTf prouve ':l- Soit flit n
passant — 3 quel poine cette pénérosité éémentaire de Ja. fo; Juive
est ignorce du grand public.

Pour que lunion entre ‘lmmn?cs de bnnne_ volonté, que ic
souhaite, ne se fasse pas dans Tabstrait et le vague, je me Permettrais
dlinsiscer ici précisément sur les voies p::rﬂc:.ri:{rex du monothéisme
wif. Leur particularité ne compromet pas, mais promeut I'unijver.
salisme, Pour cela, ce monothéisme doit étre cherché dans Ja Bible
baignée par les sources oil, commune & la tradition juive et chré.
tienne, clle garde sa physionomie spécifiquement juive. J'ai nommé
la tradition orale d'exégése qui s'est cristallisée dans le Talmud et
dans ses commentaires. La maniére qu'institua cette tradition consti-
tue le judaisme rabbinique. Quels que soient les arguments histori-
ques qui en prouvent la haute antiquité — et ils sont trés sérieuy
— le canon biblique tel que le monde I'a recu a éré fixé par les
tenanis de cette tradition. Le judaisme ayant une réalité historique
— le judaisme tout court — est rabbinique. Les voies qui ménent
3 Dinf dans ce judaisme, ne traversent pas les mémes paysages que
‘es voies chrétiennes, Si vous deviez en ére choqués ou éconnés,

¥ous seriez choqués ou étonnés que nous soyons encore juifs devant
vous.

fll. — ENTHOUSIASME OU MAJORIT RELIGIEUSE ?

Pour le judaisme, le bue
:;ppurt entre 'homme et 1a sqj
S5 €& rapport. Mais tout

de I'éducation consiste i instituer un
nteté de Dien et & maintenir I'homme
Talmud ay Vie siccle. ep R Clhei, - —de.da Siso s tine dt;
de la grande Er*’x]uu’dt-t ;1 rm:v ke p lupa re de ses c[}n:lmt'f!.tﬂt'-’uf-
prendre cette sajngers d{: [; cience rabbinique, — consiste 4 oo
ficating numincuse de L. ‘et dans un sens qui tranche sur la Mgl:!‘

- Ce terme, relle qu'elle apparaic dans les relt
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W les modernes : sOUICe
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de toure religion. Pour ges It souvent voulu vo
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Diey, l'enchoys;, : Penseurs, In possession de 'homme P
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QraCtére sacré de fyge l' 4 conséquence de la sainteté € .
b Valpha e Foméga de In vie spirituelle. 1€
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judaisme a désensorcelé le monde, a tranché sur cette prétendue
évolution des religions & partir de l'enthousiasme et du sacré. Le
judaisme demeure Ctranger & tout retour offensif de ces formes
d'élévation humaine. 1l les dénonce comme I'essence de l'iddlatrie.

Le numincux ou le sacré enveloppe et transporte 'homme au
deli de ses pouvoirs et de ses vouloirs. Mais une vraie liberté s'of-
fense de ces surplus incontrolables. Le numincux annule les rapports
entre les personnes en faisant participer les étres, fiit-ce dans
Iextase, & un drame dont ces étres n'ont pas voulu, a un ordre ou
ils sabiment, Cette puissance, en quelque fagon, sacramentielle du
divin, apparait au judaisme comme blessant la liberté humaine, et
comme contraire 3 I'éducation de I'homme, laquelle demeure action
cur un étre libre. Non pas que la liberté soit un but en soi. Mais
clle demeure la condition de toute valeur que I'homme puisse
atteindre, Le sacré qui m'enveloppe er me transporte est violence.

Le monothéisme juif n'exalte pas une puissance sacrée, un
numen triomphant d'autres puissances numineuses, mais partici-

pant encore de leur vie clandestine et mystériense. Le Dieu des
de dieux mythiques. Abraham, le peére

juifs n'est pas le survivant
des croyants aurait été fils d'un marchand d'idoles, selon un apolo-
gue. Profitant de l'absence de Tereh, il les aurait brisées toutes, en

épargnant la plus grande d'entre elles pour lui faire porter, aux

veux de son pére, la responsabilité du massacre. Mais Tereh revenu,
ne peut accepter cette version fantastique: il sait qu'aucune idole
av monde ne saurair dérruire les autres idoles. Le monothéisme
marque une rupture avec une certaine conception du sacré. Il

n'unific ni ne hiérarchise ces dieux numineux et nombreux ; il les
nie. A I'égard du divin qu'ils incarnent, il nest qu'athéisme.

Ici, le judaisme se sent extrémement proche de 1'Occident, je
veux dire de la philosophie. Ce n'est pas par leffet d:up simple
hasard que la voie vers la synthése entre la révélation juive et la
pensée grecque fut magistralement cracée e Maimonide donc les
philosophes juifs et musulmians, s¢ réclament ; tIll'Uﬂ_}‘mfﬂml res-
pect pour la sagesse grecque emplit déja les sages du Talmud ; que

I'éducation pour le juif se confond avee l'instigation et que Tigno-
Ee ils sont curieux er fré-

rant ne saurait érre réellement picux ! (
quents les texees ]';|]n.‘|[|1ﬁlj1.1t:.‘i II.|lli essaent de presenter la ll'.l'tlll’ﬂ de
la spiritualic¢ d'lsraél comme résidane dans son excellence intellec-
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tuelle, Non pas certes par orgucil ]u-::iféric_:n ,d.r" la raison, i
Safeh e Fexccellence ”]tﬂlil-::_:c[ll-f_"]‘[c est ..fm'erm#nj € que g,
« miracles » quelle rend |1:13.fthlcs, ne blessent poine comme [,
thaumaturgie, la dignité de I'étre responsable ;. mais SUTLOUE, pare.,
quiils ne ruinent pas les cm.ld_ltmn:-*:.clt: I'action et de Ueffor e
dans route la vie religicuse juive, |l'll"lp{‘.l.l'tIIHCE de I'exercice de .
telligence appliquée certes, en premier lmij,'nu_mntenu de la réve.
lation, 4 la Thora. Mais la notion de la révélation s'élargirq rapide.
ment et comprendra tout savoir essentiel. Un apologue rabbiniquf.
représente Dieu enseignant les anges ct Israél. Dans cetre ¢eq).
divine, les anges (intelligences sans défaillance mais sans molice,
demandent & Israél, placé au premier rang, le sens de la parole
divine. L'existence humaine, malgré l'infériorité de son rang ontole-
gique, a cause de cette infériorité, & cause de ce quelle a de tway:-
mente, d'inquiet et de critique — est le vrai lieu ob la parole divine
rencontre l'intellect et perd le reste de ses vertus prétendiiment

mystiques. Mais l'apologue veur aussi nous enseigner que la vérité
des anges n'est pas d’une autre espéce que la vérité des hommes,
que fes hommes accédent 2 la parole divine sans que l'extase doive
les arracher & leur essence, 4 leur pature humaine.

Laffirmation rigoureuse de I'indépendance humaine. de sa pré:
sence intelligente 2 une réalicé intelligible, la destruction du concepe
numineux du sacré, comportent le risque de l'achéisme, 11 doir étre
couru. A travers lui seulement I'homme séléve A la notion spiri-
tuelle du Transcendant, Clest une grande gloire pour le Créateur
que d'avoir mis sur pieds un éere qui l'affirme aprés lavoir conteste
et ni€ dans les prestiges dy mythe et de l'enchousiasme ; clest une
grande gloire pour Dieu que davoir créé un étre capable de le
chercher ou de l'entendre de loin, & partir de la séparation, i partit
de I'athéisme. Un texee du Traité Taanith (page 3) commente
le verser de Jérémie 2, 13 . Car il est double le méfait commis
par mon peuple: ils m'one abandonné, moi, la source d'eau vive
pour st creuser des citernes, deg citernes crevassdes, qui ne peuvent
rctenir it‘.‘i caux ». || il'l!ii.":'.l"l.' suUr Iil dl'l-l.l.l‘lli.‘ tl‘:lll:i}:rl‘."-ﬁinn i.lui.!-ii.'
LUJI:J:JII:[ de par liddlarrie. Ignorer le veai Dieu nlesc en effer quud
:ljt"llllll"—mi:l. l:lt‘hé!smu Vit .l.'llit.:lllf que la picié \'l..méc X diuufc I::r

P oy ine Simone Wil distingue déja les démarches et les 3

Hae . + i ie L . . L
boles de T viaje religion. Le monothéisme depasse of engl
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I'athéisme, mais il est impossible & qui n’a pas atteine ige du doute,
de la solitude et de la révolie,

La voie difficile du monothéisme rejoint la route de 1'0cci-
dent, On peut se demander, en effet, si Uesprit occidental, si la phi-
losophie. n'est pas en derniére analyse, la position d'une humanicé
qui accepte le risque de l'athéisme, qu'il faut courir, mais surmon-
ter, tangon de sa majorité,

IV, — LA RELATION GTHIQUE COMME RELATION RELIGIEUSE

Comment, dés lors, A la fois jaloux de son indépendance mais
assoiffé de Dien, le judaisme congoit-il 'humain ? Comment inté-
grera-t-il l'exigence d'une liberté quasiment vertigineuse dans son
desir de transcendance ? En ressentant la présence de Dieu a travers
Ia relation avec l'homme. La relation éthique apparaitra au judaisme
comme relation exceptionnelle: en elle, le contact avec un étre
extérieur, au lieu de compromettre la souveraineté humaine, l'ins-
titue et l'investit.

Contrairement 4 la philosophie qui fair de soi-méme ['entrée
du royaume de l'absolu et qui énonce, selon le mot de Plotin, que
« 'dme n'ira pas vers autre chose que soi, mais vers soi », et « qu'elle
ne sera donc en rien d'autre que soi, mais en soi-méme s (1), le
judaisme nous enseigne une transcendance réelle, une relacion avec
Celui que 1'ime ne peut contenir et sans Lequel elle ne peur, en
quelque facon, se tenir elle-méme. Tout seul, le moi se trouve dans
un étar de déchirement er de déséquilibre, Cela veur dire: il se
retrouve comme celui qui a déjd empiété sur autrui, comme arbi-
traire er violent. La conscience de soi n'est pas une inoffensive cons-
tatation qu'un moi fair de son étre, elle est inséparable de la
conscience de la justice er de l'injustice. La conscience de mon
injustice naturelle, du dommage causé & autrui, de par ma structure
dEgo, est contemporaine de ma conscience d'homme. Les deux
coincident, Le débur de la Genése est, pour un commentateur du
I1° siecle moins soucicux de ce que 'homme peur espérer que de ce
quil doit faire, un objer d'éronnement: pourquoi la Révélation

Vi Praeigm, Fmtadtes, Y1 0 10 viltd d*opreis Gaxminesa: 1 La Sogesse e
Flasidn
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conmmence-t-¢lle par le réeir de Ia Création alors que les comman-
dements de Dien importent seuls @ Fhomme. Cet étonnement est
encore cehm du commeneateur du 11 sicele, de Rachi, a travers
lequel, depuis mille ans, les juifs du monde entier pénétrent dans la
Bible. Er la eéponse ancienne que Rachi nous propose, consiste i
soutenic qu'il importe & 'homme — pour posséder la terre pro-
mise — de savoir que Dien créa la terre. Car sans ce savoir, il ne
possédera que par usurpation. Aucun droic ne peut donc découler
du simple fait que la personne a besoin d'espace vital, La conscience
de mon moi, ne me révéle aucun droit. Ma liberté se découvre
comme arbitraire. Elle en appelle 4 une investiture. L'exercice
« normal » de mon moi qui transforme en « mien» tour ce qu'il
peur atteindre ec toucher, est mis en question. Posséder cest tou-
jours recevoir. La terre promise ne sera jamais dans la Bible une
« propriété », au sens romain du terme, et le paysan, i l'heure des
prémices, ne penscra pas aux liens érernels qui le rattachent au
terroir, mais i I'enfant d’Aram, son ancétre qui fut un erramt ».

Ce n'est pas le statur 1égal, si singulier, de la propriété ter-
rienne de I'Ancien Testament, qu'il nous importe d'évoquer ici,
mais la conscience de soi qui y préside, conscience ol la découverte
de ses pouvoirs ne se sépare pas de la découverte de leur illégitimicé.
La conscience de soi se surprend inévitablement au sein d'une cons-
cience morale. Celle-ci ne s'ajoute pas i celle-la, mais en est le mode
¢lémentaire, Etre pour soi, cest déjii savoir ma faute commise i
I'égard d'autrui. Mais le faic que je ne m'interroge pas sur le droit
de l'autre indique paradoxalement, qu'autrui n'est pas une réédition
du mot 7 en sa qualité dautrui, il se situe dans une dimension de
hauteur, de I'idéal, du divin et, par ma relation avec autrui, je suis

en rapport avec Dieu,

La relation morale réunit donc i la fois la conscience de soj
et la conscience de Dieu. L'éthique n'est pas le corollaire de Ia
vision de Dieu, elle est cette vision méme. L'éthique est une optique.
De sorte que tout ce que je sais de Dien et tout ce que je peux
entendre de Sa parole et Lui dire raisonnablement, doic trouver une
expression €thique. Dans I'Arche Sainte d'olt Moise entend Ia voix
de Dieu, il ny a rien dautre que les wables de la Loi, La connais-
sance de Dieu que nous pouvons avoir et qui s'énonce d'aprés
Maimonide, sous forme dateributs négatifs, recoit un sens posicif
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h partir de la morale : « Dieu est miséricordieux » signific: « soyez
miséricordicux comme lui ». Les attributs de Dieu sont donnés non
pas & Pindicatif, mais & impératif, La connaissance de Dieu nous
vient comme un commandement, comme une Mitzwah. Connaitre
Dicu c'est savoir ce qu'il faue faire, Ici I'éducation — I'obéissance
a Tautre volonté — est I'instruction supréme: la connaissance de
cette Volonté méme qui est la base de toute réalité. Dans le rapport
éthique, autrui se présente i Ia fois comme absolument autre, mais
cette alerité radicale par rappore i moi, ne détruit pas, ne nie

ma libert¢ comme le pensent les philosophes, La relation éthique
est antericure 4 Fopposition de libertés, 4 la guerre qui, d'aprés
Hegel, inangure I'histoire. Le visage de mon prochain a une altéricé
qui n'est pas allergique, elle ouvre 'au-deli. Le Dieu du ciel est
accessible sans rien perdre de sa transcendance, mais sans nier la
libert¢ du croyant, Cette sphére intermédiaire existe. Le Talmud le
dit. dans ce langage en apparence enfantin qui lui vaut, aux yeux
de tant de ses rapides lecteurs, la réputation d'allier des complica-
tions inextricables & une désarmante naiveté: « Jamais Dieu n'est
descendu sur le Sinai, jamais Moise n'est monté au ciel. Mais Dieu
plia le ciel comme une couverture, en a recouverr Sinai er s'est
ainsi trouvé sur terre sans jamais quitter le ciel ». 11 y a I3 une désa-
cralisation ou si l'on préfére, une intériorisation du Sacré.

La justice rendue i l'autre, mon prochain, me donne de Dien
une proximité indépassable. Elle est aussi intime que la pritre et la
liturgie qui sans la justice ne sont rien. Dieu ne peut rien recevoir
des mains qui ont fait violence. Le pieux c'est le juste. Justice, est
le terme que le judaisme préfére i des termes plus évocateurs de
sentiment, Car l'amour lui-méme demande la justice et ma relation
avec le prochain ne saurair rester extérieure aux rapports que ce
prochain entretient avec des tiers. Le tiers est aussi mon prochain.

La loi rituelle du judaisme constitue la sévére discipline qui
tend vers cette justice. Celui-la seul peur reconnaitre le visage
d'autrui qui a su imposer une régle sévére 4 sa propre nature. A
aucun moment, elle ne prend la valeur d'un sacrement. Dans un
remarquable passage talmudique, interrogé par ses éléves sur les
raisons des rites relatifs & 'ean lustrale des Nombres, Rabbi Yeha-
nan Ben Zakal se réfugie derriére lautoricé du commandement
divin, Mais il ajoute que, sans ce commandement, « ni le contace
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du mort ne rend impur, ni I'ean lustrale ne purifie 5. Aucune
sance intrinségue n'est accordeée au geste rituel. Mais, sans loj
" 3 " ]
ne saurait sélever & Diew

Puis-
Iime

La voie qui méne & Dien mene dnn:: fpjv::r facto — ¢
pac surcroit — vers Fhomme | et la voie qui ‘méne vers
nous raméne A la discipline rituelle, & I'éducation de soi
denr est dans sa régularité quotidienne. Voici un Passage ol rrpjs
opinions sont ¢noncées : la deuxiéme indique la facon dont 1y pre.
micre est veaie et la troisieme indique les conditions pratiques de [,
deuxiéme. Ben Zomma a dit: « jai trouvé un verset qui contient
toute la Thora: Ecoute Israél, le Seigneur est notre Dieu, e Sei.
gneur est Un ». Ben Nanas a dit: « j'ai trouvé un verset qui contient
toute la Thora: tu aimeras le prochain comme toi-mémey». Ben
Pazi a dit: « j'ai trouvé un verset qui contient toute la Thora :
sacrifieras un agneau le matin et l'autre au crépuscule ». Er Rabbi,
leur maitre, se dressa et décida: « la loi est selon Ben Pazi».

La loi est efforc. La quotidienne fidélité au geste rituel
demande un courage, plus calme. plus noble et plus grand que celui
du guerrier. On connait I'évocation prophétique d'Israél par Bilaam:
¢ Voyez ! ce peuple se léve comme un léopard, il se dresse comme
un lion ». Le ralmudiste n'hésite pas i rapporter ce réveil royal 3
la puissance souveraine d'un peuple capable du rite quotidien. Fré-
missement du léopard qui se léve, mais qui ne se léve pas sous un
joug. La loi pour le juif n'est jamais un joug. Elle comporte sa joie
propre dont se nourrit une vie religieuse et toute la mystique juive

I'homme
53. Bran-

Dans le Psautier oll s'accordent si intimement les appels les
plus nostalgiques 3 la paternelle présence de Dieu, la plénitude de
cette présence consolante et salvatrice i qui « ne manque rieny, &
la glorification de Sa Royauté, de Sa Juridiction, de Sa Législation
et de Sa Loi, les juifs ne se sentent pas en degh des horizons ouverts
par les Evangiles. L'accord de tant de bonté et de tant de légalisme,
constitue la note originale du judaisme. Le Talmud mesure avec
lucidit¢ la hauteur er l'apparente opposition, mais la réelle interdé-
pendance des principes qui le produisent. Nous ne pouvons P
analyser ici 'ordre ontologique qui le rend possible. Mais rien D€
w’f‘h"" plus simple ni plus authentique que leur confusion dans ¢
meme verset. Le psalmiste associe de facon frappante sa detres

T i i 2 i & Ill'
humaine la plus profonde & un appel au commandement divin, &
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Mitzwah, & la loi. « Je suis étranger sur cetee terre, ne me cache pas
te: commandements » comme il unic I'élan intime de Pime assoiffée
de Dieu, 3 la vision sévére de la justice divine : ¢« Mon ime se brise
de désir pour tes jugements i chaque instant ». (CXIX, 19, 20).

V, — LA RESPONSABILITE

Que le rapport avee le divin traverse le rapport avec les hom-
mes et coincide avec Ia justice sociale, voilit tout l'esprit de la bible
wive. Moise et les prophétes ne se soucient pas de 'immortalité de
Iime, mais du pauvre, de la veuve, de l'orphelin et de I'étranger. Le
cappore avec 'homme ol saccomplit le contact avec le divin n’est
pas une espéce damitié spirituelle, mais celle qui se manifeste,
séprouve et saccomplit dans une économic juste et dont chaque
homme est pleinement responsable. &« Pourquoi votre Dieu qui est
le Dieu des pauvres, ne nourrit-il pas les pauvres? » demande un
Romain 2 Rabbi Aquiba. « Pour que nous puissions échapper  la
damnation » répond Rabbi Aquiba. Er on ne peut affirmer plus
farcement Vimpossibilité ol se trouve Dieu d'assumer les devoirs
er les responsabilités de I'homme.

La responsabilité personnelle de 'homme & I'égard de 'homme
est telle que Dieu ne peut l'annuler. Voild dans le commentaire
rabbinique, le dialogue entre Dieu et Cain: « Suis-je le gardien
de mon frére ? », la question n'est pas un simple insolence. Elle
vienr de celui qui n'a pas encore senti la solidarité humaine et qui
pense (comme bien des philosophes modernes) que chacun existe
nour soi et que tour est permis. Mais Dieu révéle au meurtrier que
wn crime a dérangé l'ordre naturel. La Bible met alors dans la
bouche de Cain un mot de soumission : « Mon crime est wwop grand
rour érre supporté ». Les rabbins feignenr de lire dans cette réponse
une nouvelle question : « Mon crime est-il trop grand pour étre
supporté ? Est-il trop lourd pour le créateur qui supporte la terre
er les cieux 7 » La sagesse juive enseigne que Celui qui a créé et qui
supporte tout l'univers ne peut pas supporter, ne peut pas pardon-
ner le erime que homme commet contre 'homme. « Est-ce pos-
sible 7 L'Eternel n'a-t-il pas effacé le péché du veau dor? » Et le
maitre de répondre, la faute commise & I'égard de Dien reléve du
pardon divin, La faute qui offense 'homme ne reléve pas de Dieu.
Le texte énonce ainsi la valeur et la pleine autonomie de l'offensé
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humain, comme il affirme la grave "—'-'_‘I"-‘["-‘;“]“]“é_t'ﬂ celui gy s
che 3 Ihomme. Le mal n'est pas un PGP T mystique que on pe,,,
effacer par un rite, il est .um.' ollense l.!'ill_" Illn.mmu ‘f:ul: “_]Lhﬂrnrnr_-
Personne, et pas méme Dicu, ne peut se substituer i la victime T
monde oft le pardon est tout-puissant devient inhumain,

Cette doctrine sévére ne méne point & Uinhumanieg g, déses.
poir. Dien est patient, Cest-iedire laisse du temps, attend le reggy,
de Thomme, sa séparation ou sa regencration. Le judaisme croip 3
cetre régencration de homme sans I'u.unrvennnn de Ffacreurs extra
humains aneres que la conscience du Bien et la II.{}L & Tout ese
les mains de Dien, sauf la crainte méme de Dicu. » Les possi
de Uetfort humain sont illimitées. 1l y a enfin le secours d
juste done linjuste peut bénéficier,

ENere
bilités
une socide

Mais rien ne ressemble dans ce secours a la communion de
satnes. La transitivied de 'acte rédempteur est toute éducative. On
connait les admirables passages d'Ezechiel ot la responsabilité de
Fhomme s'étend aux actions de son prochain. Entre hommes, cha.
cun répond des fautes d'autrui, Er méme du juste qui risque de se

corrompre, nous répondons. On ne peut pousser plus loin I'idée de
solidaricé.

Aussi laspiration & une société juste est-elle dans le judaisme
par dela toute piéeé individuelle, une acrion éminemment religieuse,
Un texte du Traité Taanith magnifie ce sauvetage de l'injuste par le
juste. La constitution d'une sociéeé juste — de celle qui « recoic la
pluie » — est comparée aux instants qui marquent, dans toute théo-
logie, le sommet de la vie religieuse. Rabbi Aabahou a dit: « un
jour de pluie est plus grand que I résurrection des morts, car la
résurrection des morts ne concerne que les justes et la pluie concerne
et les justes er les injustes n. Rabhbi Jehouda a dic: «le jour de I
pluie est aussi grand que le jour ol la Thora avaic éé donnée ».
Rabbi Hama bar Hanina 4 dit: « le jour de I pluie est aussi grand
que le jour ol Ia terre er e ciel furent créds ». Subordination de
toutes les relations possibles entre Dieu er les hommes: rédemp-
tion, révélation, création — j linstitution d'une société o la justice
au licu de rester une aspiration de la piéeé individuelle, esc assez
forte pour s'éeendre 3 tous et pour se réaliser.

- tfﬁ[[lw"t"ﬁ""’ cet tar d'esprit quiil convient d'appeler messia-
nisme juif.
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VI — L'UNIVERSALISMI

Le role joué par I'éthique dans Ia relation religicuse permet
de comprendre le sens de 'universalisme juif.

Une véritc est mﬁvurs::ll-:: quand elle vaut pour tout étre raison-
nable. Une fE]I};IH"I:‘I est unmiverselle quand elle est ouverte i tous. Ee
fl;ms Ce sens, }c ]11[]'.".‘1[‘11.(: rattachant le divin au moral, s'est tou-
jours m_u}lu} lll‘ll"-'i‘.'f?il‘..‘l, Mas Ia vévélation de la moralité, qui découvre
e socice '1“““““:"3; découvee aussi Ia place d'élection, que, dans
cetre societe lmlrnmnr.- universelle, revient & celui qui recgoit cette
revelation. Election qui n'est pas faite de priviléges, mais de respon-
sabilités. Noblesse qui ne tient pas 4 un droit d'auteur ou 2 un droit
d;nncss::‘mnféré en vertu d'un caprice divin, mais 4 la position de
tour mot humain, Chacun, comme « je », est & part de tous les
autres @ qui le devoir moral est dii. L'intuition fondamentale de la
moralité consiste peut-étre 4 s'apercevoir que je ne suis pas Fégal
daucrui; et cela dans le sens trés stricc que voici: je me vois
obligé a l'égard d'autrui et par conséquent je suis infiniment plus
exigeant 4 I'égard de moi-méme qu'a I'égard des autres. « Plus je suis
juste, et plus je suis sévérement jugé » dit un texte talmudique. Des
lors, il n'existe pas de conscience morale qui ne soit pas une
conscience de cette position exceptionnelle, qui ne soit pas une
conscience de l'élection. La réciprocité est une scructure fondée sur
une inégalité originelle. Pour que I'égalité puisse faire son entrée dans
le monde, il faut que les écres puissent exiger de soi plus qu'ils n'exi-
sent d'autrui, qu'ils se sentent des responsabilités dont dépend le
sort de 'humanité et qu'ils se posent, dans ce sens, 4 parc 'huma-
nité. Cette « position & part les rmtiunsrf- = dont parle le
Pentatheuque — est réalisée dans le concept dIg.r:‘wl et c!e son parti-
cularisme, Il s'agit d’un particularisme qui cﬂndm::mnu l+um:f¢:5:l..htﬂ.
Fr il sagic d'une carégori¢ morale plutor que d'un fait historique
' I'Israél historique a éeé fidele en fait au concepc
n morale des responsabilités et des obligations
qu'il n'exige de personne, mais qui soutiennent le monde. :

Selon un apologue du Talmud, c'est seulement i r’f'“d‘“:f. ot
se célebre le culte dune soci¢ié élue, que pent se fi‘_"w ,IF — ‘-u:Iw
humanité. La destruction du 'l'r:mph:_ 4 compromis lmm“]i"-* u
monde. Fr Rabbi Meir — l'un des principius dl'lf.‘tl:‘i‘:l*r;;i i]t:d:il G{::m:i_-
a pu dire qu'un paien qui conmait la Thora est Tega

d'lsraél. méme si
d'lsgrac] et 'est senn e
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Prétre. Tant la notion d'Israél se trouve scparee, dans le Talmud, de
toute notion historique, nationale, locale et raciale.

VIl. — CITOYENS D'ETATS MODERNES

La premiére relation de I'homme avec l'étre, passe i travers
son rappore avec I'homme.

L'homme juif découvre I'homme avant de découvrir les paysa-
ges ct les villes. 11 est chez soi dans une société, avant de I'érre dans
une maison. Il comprend le monde a partir d'autrui plutdr que
l'ensemble de I'étre en fonction de la terre. Il est dans un sens exilé
sur cette terre, comme dit le psalmiste, et il retrouve un sens i la
terre & partir d'une société humaine, Ce n'est pas une analyse de
lime juive contemporaine, c'est I'enseignement littéral de la Bible
ou la terre n'est pas possédée individuellement, ol elle est & Dieu.

L'homme commence dans le désert ot il habite des tentes, ou il
adore Dieu dans un temple qui se transporte.

tent¢ de préférer i 'homme, le judaisme se souvient, au cours de
toute son histoire, qu'elle s'enraci

ne dans les cam nes ou dans
i ; pa u les
villes. La féte des «cabanesy esc Jq for pag
mémoire et le prophéte Zacharie annon

! ; Ce, pour les te ia-

niques, la féte des cabanes comme fate d Mmps messia

liberté & I'égard des formes sédentaires de e
L w0 i EXistenc -6

Ia fagon humaine d'étre dans le monde ¢, est, peur-érre,

MIn qui rés
. . 3 um
important de I'Occident, par les maisons, |

€ un aspecr
€S temples

' . et leg nes.

Cette liberté n'a rien de maladif, rien de Crispé e ri PO :
rant. Elle met au deuxiéme plan les valeycs d'*?macinem::.: de déchi-
tue dautres formes de fidélité et de responsy ¢

L ' 'Et i"nstj*

' ot | . tosponsabilitg L'’homme a
tout, n'est pas un arbre et Ihumanité n'ese PAS une forar ¢ prés
plus humaines car clles supposent  engagemeny Formes

: : ' consci

libres, car elles permettent d'entrevoir des horizons e lente,

ceux du village natal et une société humaine, Vastes que
Ces liens consciemment voulus, ces liens “bm‘ment

—— avee tout ce que les libertés comportent de traditiong ____‘:ﬂnsentis
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ils pas ceux-la mémes qui constituent des nations modernes, définies
par la décision de travailler en commun beaucoup plus que par les
voix abscures de I'hérédite ? Ces liens consentis sont-ils moins soli-
des que l'enracinement ? Dans une circonstance certes : lorsque les
groupements formés par cux cesseront de correspondre aux valeurs
morales au nom desquelles ils s'étaient formés. Mais ne faut-il pas
accorder & I'homme le droit de juger, au nom de la conscience
morale, Uhistoire 2 laquelle par un c6té il appartient, au lieu de
laisser & l'histoire anonyme ce droit du jugement ? Une liberté a
I'égard de T'histoire au nom de la morale, la justice au-dessus de la
culture (rerre ancestrale, architecture, arts), tels sont en fin de
compte les termes qui racontent la fagon dont le juif a rencontré
Dieu.

Le vieux Hillel, le grand docteur de la Loi du premier siecle
avant J.-C, s'exclama en voyant un crine que transportait un cou-
rant d'eau : « Tu as été tué pour avoir tué, mais ceux qui t'ont tue
seront tués ». Si les crimes de l'histoire ne frappent pas toujours les
innocents, ils ne sont pas pour autant des jugements. A torf, nous
concevons la chaine des violences qui ont rempli le temps comme
les verdicts de I'histoire et l'histoire elle-méme comme magistrat.
Hillel savait que l'histoire ne juge pas et que, laissée a sa fatalicé,
clle répercute les crimes. Que rien — aucun événement de lhis-
wire — ne peut juger une conscience. Que Dieu seul juge!



LHOMME ET SA PERFECTION

selon la Théologic Musulmane

PAR M. OTHMAN YAHYA
Allimiyya de 1'Université d' Al - Azbar

Quil me soit permis, avant d'exposer la notion de la perfec-
tion de 'homme selon la perspective islamique, de remercier vive-
ment les organisateurs du cours international pour l'invitation dont
ils m'honorent et leur exprimer ma joie pour le symbolisme que
revet notre rencontre, a la fois spirituelle et intellectuelle, sur les
différents courants des pensées et religions traditionnelles. En favo-
risant ces dialogues, le cours international réalise ainsi le sens pri-
mordial de l'universalisme, idée si chére a I'lslam et 4 la Chrétienté.
Et tous, quelle que soit I'appartenance de notre foi, nous ne pouvons
que nous réjouir de voir s'ouvrir les portes de la liberté qui, en
laissant pénétrer la lumiére, font jaillir la voix de la Vérité, Liberté,
Lumiére, Vérité sont la condirion, le moyen et la fin ultime, en un
mot la réalité profonde de la perfection de I'homme et de sa déli-
vrance finale.

Ce n'est donc pas la polémique souvent destruccive, et dont le
bur est avant tout d'imposer des arguments individuels au mépris
de la vérité pure, qui sera ici le motif de notre rencontre, mais un
cchange libre et sincére sur ce que nous croyons, sur ce sur quoi
nous basons notre vie.

Le souvenir historique des  polémiques qui opposérent au
moyen dge, aussi bien en Orient qu'en Occident, les cheétiens et les
musulmans éveille en moi une grande tristesse, car alors je prends
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gue celle de la divine providence
dantre canse que ses décrets
d'autre présent que VBternel.

Mais Lt viston de Dien est accordée a la créature
i celle-ci consent @ sSanbantir totalement,

d se libérer de son individualitd propre.

Tout ce qut est antre que Dien

est voile qui empéche la vision.

Si les ténébres disparaissaient,

la Lumiére vayonnerait aussités,

Si les désirs de Pime s'évanouissaient,
le voile se sonléverait, laissam filtrer la lumiére de la Vérité (5).

g Cependant, si Dieu en lui-méme est toute transcendance et
#7151 nature propre, unité indivisible, par rapport au monde il est

createur libre et providence miséricordieuse. Aprés tous les livres

sacres monothéistes, le Coran 1 son tour confirme que le monde

Restni cmanation, ni détermination, ni incarnation de I'Etre divi

mmsPi utoc une des possibilités de son acte créateur et de sq gl;igf

Cs;;:ql‘l';ﬁ““h[}:;':ﬁﬂ est ni Iime du monde, ni son essence, et par
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e form
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il faut comprendre la divinité congue et saisic par I'homme ; par
divinité incréée ce qui a été révélé par Dieu lui-méme. En effet la
premiére n'est quune représentation de Dicu i travers les reflets de
Sa Gloire manifestée dans 'univers tandis que la seconde est une
présence réelle de Dicu lui-méme, dans sa vie intime, au moyen
de l'apparition temporelle de Sa Parole érernelle (6).

La notion d'un Dien incréé ne doit cependant pas étre comprise
comme une conception abstraite ou comme un principe sans rcla-
cion aucune avee la manifestation. En réalit¢, la théalogie musul-
mane congoit au sein de la divinité trois aspects distincts : I'Essence
inconditionnde, imparticipable, incommunicable ; les Attributs qui
sont les auto-déterminations de la perfection divine ct les énergies
de I'Essence de pure transcendance ; enfin, les Noms divins qui sont
les relations substantielles qui personnifient I'Etre divin sous tel ou
cel aspect de sa Perfection infinie. C'est par les Noms divins que les
relations et la communication avec Dieu sur le plan naturel et sur-
naturel s'effectuent.

Si nous passons en revue l'ensemble des Noms divins que la
--adition musulmane énumére (quatre-vingt-dix-neuf noms sont
oénéralement admis), nous pouvons distinguer deux catégories prin-
cipales de Noms divins ; ceux qui servent 4 désigner I'Etre divin
en soi er ceux qui ont trait au monde en tant que relations ou mani-
festarions existentielles. Ces derniers se divisent également en deux
catégories : relations avec le monde sur le plan de la création et

relations avec I'homme sur le plan du salut et de la perfection der-
niére. Ainsi, par exemple, les Noms divins tels que 1'Un (a Wihid),
I'Unique (al Abad), le Vivant (al Hayy), le Subsistant en sol (d
Oayyéim), etc, symbolisent I'Etre divin en soi tandis que les Noms
tels que Créateur (Hdlig), Donateur des formes (Musawwir), Nour-
ricier (Rdzig), Juste CAdil), Arbitre (Hakam), Maitre (Rabb), etc,
désignent Dicu dans ses rapports avec le monde sur le plan de la
création. D'autres Noms divins comme Lumiére (N4r), Sauveur
(Mungi), Dirigeant dans la voie droite (Flddi), Pacificateur (Salam),
Trés Saint (Quddis), servent de relation entre Dieu er 'homme sur
le plan du salut et de Ia perfection finale (7).

(6) Cor. VI, 74 i B3 — VII, 148 a 140, 194 & 198,
= OF. Brx DBanmasax, Commeentaire des Noms divins « Lisdn al Huagy
i al Mabthuth fi al amr wet-1-khalg », Paris - Nabk. n? 2642 A, Préface.
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Y a-r-il effectivement dans ['Islam une relation surnaturelle
entre Dieu et I'homme et quel est concretement le fait de cette rela-
tion particulicre ? Nous allons essayer de répondre a ces questions
en analysane la nature de 'homme, ses possibilités, sa position dans
l'univers et sa fin derniére.

L'HOMME PRIMORDIAL ET L’'HOMME DECHU

Le Coran nous présente l'étre humain selon deux érats dis-
tincts @ le premier éear, c'est 'homme dans sa constitution origi-
nelle, prototype de la création 4 l'image de Dieu ; le deuxiéme
ctat est celui de I'homme dans sa constitution actuelle. En sa nature
primordiale, 'homme créé est harmonie totale, équilibre parfait et
le Coran nous en donne la description suivante :

Nows avons créé Vhomme dans la forme la plus parfaite,
la plus harmonieyse (8).

~_ Un autre passage coranique nous révéle cette narure primor-
diale de 'homme, image limpide de la Vérité divine :
Dirige ta face vers la religion pure,
la religion de la nature primordiale
pour laguelle homme a 616 crés (9).

Le Coran qualifie 'empreinte de Di 4
terme  Sibghat  Allih que nous deu?;il; i:r‘l: ';zture par l‘e
bile » “[”'. Comme 1'Ancien Testament, e Yioce rév'lgll:]e uf'déle-
nous entretient aussi du bonheur céleste done i E:lIslam
primordial dans le Paradis terresere, L'’homme d'ﬁum“ Sh e
sait ol la faim ni la soif, tous ses désirs &raj ofs D€ connais-
navair pas de désirs car le désir e un
mordial vivair dans I'éternelle béatitude (11) homme pri-

A Topposé du prototype idéal I
dit le Coran est faible (12), déﬁ:bpérénﬁ?; Et:?:st:u(l-!;}
* » quﬁfﬂl*

(K} fiar. ?il:"lu". il

() Cor. XXX, 30,

iy Car, 11, 10K,

11 fer. 11, @5 XX, LI&, 11
2) Cur., 1Y, 24,

A) Cor. X1, 0,

1) Gor, XIV, 3.
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leur (13), tyrannique (16), perdu (17), ete. On sait que la théologic
musulmane ne parle pas du péché originel et de sa transmission de
genération en généracion, mais nous voyons clairement a la lumidre
de ces citations qu'il existe deux éuats distinets de Uétre humain
celui de la nature primordiale et celui de la déchéance actuelle.

Mais si avec le péché d'Adam I'homme a perdu I'étac édénique,
cest par le crime de Cain que le péché est entré en acte dans I'hu-
manité. Le Coran aprés avoir décric symboliquement la scéne du
crime conclur par cette sentence tragique :

Celui qui tue un étre injustement est considéré comme ayant
tué Fhumanité towr entiére,

et celui qui sauve un étre, c'est comme il avait sanvé
Ibumanité tout entiére (18).

_La tradition nous donne la raison de cette responsabilité col-
lective de nos actes aussi bien dans le mal que dans le bien :

Toute I'bumanité est la famille de Dieu,..
(Al nas kullubum ‘iyal Alldh..)

1. — PERFECTION ET DELIVRANCE

Si Dieu est de par sa nature, absolue transcendance, incommu-
nicable dans son essence, comme le démontre ce que nous venons
d'exposer, et si, dautre part, I'homme dans son état actuel est
incapable de vivre la béatitude parfaite, ol est donc le saluc et quels
sont les moyens de le réaliser ? Nous voici parvenus au centre de
notre sujet

La possibilité de la délivrance de I'homme, la voie 2 suivre a
éé tracée par le Coran lorsqu'il a dir aux pécheurs, peres de I'huma-
nité :

Sortez tons du Paradis,
Tons awtant que vous étes !

} Gor, XVI, A.
I Gar. XCYIL 6

y Gor, GV, 2

y Car. WV, 2T 0 G
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Cependant je vows enverrai peut -dtre dans la bonne direction

- ORI, S . I . ot

%{ ‘.:'.;,.Tr:l.a:f:if::ir?: ’;rﬂntn# e sempareront de lui (19),

Par cette affirmation solennelle, c'est Dieu Iui«n:zﬁme qui entre
en acte pour réaliser le salut de I'homme sous lﬂls:pcc.l: de son
immense générosit, de sa miséricorde infinie puisqu il Sengage 4
conduire f"imnuﬂc sur le sentier de la [mm*.m dllfﬂftlﬂﬂ- :E-ﬂ tradition
islamique posséde donc le moyen de conduire 'homme a sa perfec.
tican finale. dont U'effet est de le libérer de la crainte et de la tristesse
qui empéchent 'homme de parvenir & Ia béatitude éternelle qui est
vie en Dieu pour Dieu,

Dans Ilslam le salur surnaturel s'opére selon deux modes :
actif et le passif. Le mode acrif c'est la manifestation du Verbe
divin qui indique le sentier de la bonne direction, de méme que le
soleil illumine les objets et les rend visibles & nos yeux, de méme
le Verbe en se manifestant révéle la vie intime de Dieu et rend
s¢s mystéres accessibles & nos coeurs. Le mode passif du salur clese
la conformité de I'homme, par un choix libre, au message du Verbe,
coaformité qui aboutit dans sa haute réalisation, & I'identification de
I'érre humain avec la volonté de Dieu et son ordre exprimé par la
Révélarion.

En effer, I'étre humain a deux moyens de communiquer avec
Dieu pour réaliser sa perfection et obtenir son salut, l'un sur le
plan de la nature créce, I'autre sur le plan de g Révélation incréée
Sur le plan naturel, la communication que I'homme a avec Dieu
est le fruit de sa spéculation intellectuelle e de ses possibilicés
particulicres, aussi Pexpérience qu'il peut en avoir esonlle ﬂ; ftes
ment indirecte et incompléte, Tandis que sur le plan de | Rfc?-
lation, il parvient & une communication effective avee Dief: évé-
rieure infiniment & la précédente puisque c'est Diey » Supé-

son Principe Supréme.

La théologie musulmane nous enseigne Que |y Révélari
divine contenue dans les livres sacrds monothéisees trouve arion
vement dans le Coran qui est la Parole substantiel|e incrga's?n ﬂ]:h»é-

SUDsIS-

{10y Cor., W, 34,
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tant étt:_rnellcmnnt en Dien. Certes la portée spirituelle de cette
conception st immense car elle permet & I'étre humain d'entrer en
communication directe avee Dieu. Le Coran qui est dans nos mains
n'est pas un acte exeéricur de la divinité mais précisément Ja Pré-
sence divine elle-méme dans son éternité. Le musulman qui médite
le Coran, qui conforme sa vie & la lumiére de la sagesse divine, a
effectivement une expérience réelle avec I'Eternel.

La doctrine orthodoxe islamique en ce qui concerne l'aspect
incréé du Coran évoque le dogme de lincarnation dans la Chré-
tienté. En effet, d'aprés le christianisme, la nature divine coexiste
mystéricusement avec la nature humaine du Christ. La différence
de perspective entre la doctrine du Coran incréé et celle de l'incar-
nation réside seulement, & notre avis, dans les modalités de manifes-
tation du Verbe : alors que selon la perspective chrétienne le Verbe
se fait chair dans la personne du Christ, le Verbe se fait expression
dans la descente du Coran,

LES IMPERATIFS DE LA PERFECTION

Dans la perspective islamique, la réalisation de la perfection
rale comporte deux impéracifs : la foi en la Révélation en tant
que parole divine subsistant éternellement en Dieu er entrée mira-

Je temps, et la foi en ses messagers, les prophetes

culeusement dans
qui ont regu cette Parole incréée et l'ont transmise aux humains.

Ces deux facteurs représentent deux fonctions essentielles pour opé-
rer le salur ultime de 1'homme, Voici comment la Révélation est

décrite dans le Coran :
lne lumicre vous est venue de Dien ainsi quun
par lequel Dien dirigera ceux qui suivent sa volonté

dans les sentiers du salut.
Il les fera passer des téndbres a Le lumidre par sa permission

ot il les divigera dans la voie droite (20).

Ouant au Propheéte, il est le réceptacle du Verbe L|ix'in,'t'f parti-
cipe érroitement au salue de I'hamme parce quiil posséde réellement

intég

Livre évident

(20) Cor. ¥, 16, 16,
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_H
une fonction salvatrice divine. Le Prophéte dans

s0n l‘ﬁlﬂ‘ l'f:'d(imp_
teur est Vérité, Lumicre, Présence miséricordieuse.
1l est Véried -

Comment Dien divigera--i] un_penple .
qui est devenu impie aprés avoir en I foi
et attesté que I'H nvoyé est Vérité ? (21).

Il est Lumidre -

Une lumiére de Diex vous ast vene.,,
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Enfin le Prophéte est
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€5 mondes (24),
Le role

: du Prophite eg d'autang Plus imporeane pour le salue
de I'homme quil a le droje d'intercession auprés de Diey pour le
pécheur :
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la Révélation & travers les siceles, et par conséquent celui qui per-
mee de réaliser pleinement la perfection et offre les moyens de la
délivrance finale. Nous allons done ticher de déhnir sa réalité et sa
portée universelle.

L'lslam est avane tout une attitude particuli¢re entre 'homme
et Dieu, Notre propos sera de préciser la nature de cette attitude
en insistant sur les deux pbles qui la constituent, a savoir son sujet
et son objet.

Historiquement, IIslim débute avec un fondateur arabe :
Mohammad. Mais si dans I'Islam la foi est rattachée a une réalité
événementielle, le messager s'efface cependant, et ce fait est essen-
cicl, devant son message. Les chrétiens, les juifs, se rattachent a un
fair historique, le Christ, Judas, méme si ces personnages ont pu
servir dcalement de support 4 une acception symbolique. Ce qui
caractérise I'Tslam par rapport a ces deux religions, c'est ce qu'il y a
duniversel dans sa vocation.

Islam dérive étymologiquement du verbe aslama, se donner, se
confier. se soumettre librement. Ce mot par sa structure méme
évoque un acte de don, il s'agic bien en effet d'une soumission
consciente et dun don total. Le mot Islam évoque également un
dépbr, une charge, il signifie : je vous donne non sculement moi-
méme. mais aussi je vous fais don de quelque chose qui ma écé
confié; je me suis ainsi libéré, ma conscience cst apaisce. Mais qu'est-
ce précisément que je donne et 4 qui ? le Coran répond ;e,do:[
ecr fzir 2 Dien (26), cest a Dieu quon s¢ soumet, 4 une Réalité qui
dépasse I'homme. Et que donne le croyant ? sa face, soic la totalité
de son étre puisque le visage représente I'érre tout entier (27).
Ainsi I'Islam apparait-il par sa devise et sa confession comme une

vocation universelle.
il dépend nécessairement et incrin-

Tout étre est muslime car Ccessa \
cticude intérieure est A la fols

séquement de son principe. Cette a ! : :
métaphysique et Jogique. Elle est le signe d'une harmonie focale.
Rien ne vient brusquer I'éere. La réflexion et la méditation me

" B - b - YR e P"i 'I-.
prouvent que je suis maeslim et que je ne peux pas ne s I'ctre

(26) Cor. 11, 131 — LX, G VI, 7L .
(27y Cor. 11, 112 — 1N, 20 XXX1, 22,
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Dautre part, 'lslam nest pas sculement une reI:_:tinn quel-
conque entre 'homme et Dieu, il est surtout unc relation harmo-
picuse pleine damour.  La diviniré :'"'uIl-.ﬂL_ dérivée du terme
walah (28) signifie plénitude damour, nnsm.lgm de se donner er sq
création est lexpansion de cer amour qui ESE qﬂﬁ fﬂfﬂl- Notre
Islam sera une réponse & ce don damour qui est incarné dans son
Essence,

Vis-i-vis de Dieu, l'univers est une manifestation rtranscen-
dante de la plénitude divine et de sa nostalgie de se donner. Ep
outre, il ¥ a une intervention directe de Dieu 4 travers ses messa-
gers. ses prophétes, car la Révélation divine sous sa forme achevée
comme Parole incréée n'est aurre que l'acte d'amour total de Diey
pour la créature. L'Islam des fidéles devient ainsi acte de reconnais-
sance et de gratitude non seulement vis-i-vis de la manifestation
créce mais également de la Parole incréée. Nous voici donc en
présence de plusieurs catégories d'Islam.

1° L'Islam cosmigue
Clest l'univers rour entier en tant qu'expression de son rarra-
chement au principe premier. Il est pour ainsi dire imposé par le
fait de la création elle-méme. Tout ce qui est créé doit étre néces-
sairement dépendant de scn princive créateur (29).

2° Llslam naturel

Il concerne I'étre humain conscient de I'existence de Dieu.
Cette conscience de I'homme s'exprime par la reconnaissance du
principe et l'accomplissement du bien. Nous trouvons dans le
Coran plusieurs allusions A ces deux sortes d'Islam (30). 11 y est
précisé que le salue est 1ié i I'slam. Celui qui essaye de s'évader,
d'échapper 4 cette soumission, celuj-li se condamne lui-méme.
Toute chose inéluctablement s'achemine vers son salur et la fleur
est sauvée du faic de son existence méme. Cependant I'Islam nacurel
sadresse a I'éure doué de libereé et d'intelligence ec il convient de

(2R L. D botintonh e Lisiio ol “Avrab. art. i e i G2 i
Simputiie of thiopiifile. Sl o e B5H, loe XWIL el Conal X,

4 o l| A ] i 0 7w
Framn dinhiw by, XXV, i, e Eltblex uFamiony ¢n BN
(2%, tior, LS XV, 1Y
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mettre I'accent sur deux facteurs essentiels : la reconnaissance par
'homme de sa dépendance au principe et la pratique du bien. Ces
deux ¢léments ¢t néeessaire i I'homme pour lui permettre de
devenir un ¢ément construceif, en harmonie avec la sociéeé.

3% L'lslam surnaturel

Il constitue le dernier aspect. 11 s'agira non seulement de
reconnaitre Dieu comme principe supréme de la création et d'étre
en harmonic avec l'univers mais surtout d'accepter la manifeseation
increce de Diew, son acte d'amour, sa nostalgie de se communiquer,
st parole silencieuse et enfin, de régler sa vie sur cer ordre
célesce (31).

Ainst & partir de I'Islam de la fleur jusqu'a celui du saint, on
seleve harmonieusement d'un étage 3 un autre. Ce qui caractérise
Ilslam surnaturel, c'est I'attitude intérieure de 'homme qui recon-
nait ce Dieu-Amour en vue de son salur. Le don total de Dieu révé-
lant Sa Parole et le don total de 'homme réalisant son Islam consti-
tuent un véritable échange er une rencontre ineffable. A I'inter-
vention divine d'amour, le fidéle offre sa foi. Sa vie se trouve réglée
par les impératifs de cet amour de Dieu, Dans cette perspecrive,
I'étre a une expérience réelle de Dien ; il est effectivement en
possession de la vie érernelle. Ainsi nous avons accés par Dieu 4 la
vie en Dieu.

Si au cours de notre vie ici-bas nous sommes empéchés d'ac-
complir notre destinée d'union, nous devrons encore affronter dans
I'au-dela de douloureuses expériences car inévitablement notre fin
ultime c'est Dieu. Nous les affronterons, ces expériences, lorsque
nous serons nous-mémes, « au soir de notre vie, jugés devant
I'Amuur ».

LES ETAPES DE LA REVELATION

Le Coran affirme que depuis le premier homme, Dieu n'a
. H Y P 0T I I.'l d # 1- & % I.I.E - (5,}] 1,;',!
jamais laiss¢ I'humanité abandonnée ou livice & elle-méme (32).
Révélation divine, cest-i-dire Uintervention directe et incréde de
Dieu, de méme que le principe er la création sone des faits univer-

41y Gor., XVI, 2, 102 Xi11, e
12) Car, XXXV, X, 74
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sels (33), Ln effer, le premicr homme était aussi le premier
envoyé (34). Cependant le Coran précise cette intervention : inter-
vention & partir d'Abraham et avant Abraham.

Avant  Abraham, Dien a toujours soutenu I'humanité lors.
quelle ¢érait plongée dans les ténébres, par un envoyé qui commuy-
niquatt avee Dien par la Révélation et transmettaic l'ordre du cigl
aux humains (35). lei ce qui ese frappant et nous devons le souligner
au passage, ¢'est que jamais le Coran ne donne a ces envoyés le tiere
de Nwbi (prophéte), i l'exception de Enoch (36), non plus que le
nom de Naldm (parole divine) & la communication regue par eux.
Du moins il ne sera jamais question pour eux de visite angélique.
Le Coran qualific leur communication par le terme wahy (révéla-
tion) (37) et définit leur personne comme Ras#l ou Nadbir (38).

Avec Abraham l'économie et la nature de cette rencontre entre
Dieu et I'humanité prend une autre forme. Il y a 12 comme une pro-
gression et l'acheminement vers une étape nouvelle : Abraham
recoit la visite angélique (39). Les anges lui parlent de la part de
son Dieu. Abraham lui-méme est mis & I'"épreuve de la Parole divine
et il passe I'examen parfaitement (40). Dieu l'institue Pére ou Imam
des peuples (41). Clest ainsi que la Révélation devient dialogue et
ordre a partir d'Abraham ; elle n'est pas un événement subjectif
mais une conquéte, une réalité. Nous inaugurons i présent une
famille, une communauté (42). Abraham est le Pére des nations,
faic unique dans l'histoire religieuse ; une véritable communauté
divine est née, avec un pére, ami intime de Dieu (43) et la garancie
des anges. Le ciel se penche davantage vers I'humanité.

Une nouvelle étape marque la venue de Moise qui recoit la
Parole substantielle de Dieu (44). Cette fois c'est Dieu lui-méme

et non plus l'ange qui parle. Moise inaugure la Loi qui n'est pas

i

Cor, XI1I, 38, 30.
Cor, 111, 4
Cor, XIV, | — XXI, 25,
Gor., XIX, L,
- i:lﬂ'. iiﬂ=l‘ qu xl\;\;‘rll I:; — xxl. Tl
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autre chose que la communauté qui s'érablic en un corps consti-
tué (45). Le peuple d'lsraél a pris conscience de ce privilége et le
Coran en fait le confirme (46). Cependane il sagit pour I'humanité
de réaliser sa destinée et non sculement celle d'Israél. Or chaque
fois que dans le Coran est mentionné le privilége accordé a Abra-
ham et i sa postérité, s¢ trouve également souligné que la véritable
patente avec Abraham est essenticllement spirituelle (47). Abra-
ham apparait donc non seulement comme un fait historique, mais
aussi comme signe symbolique, pour gqu'un jour au cours de son
¢volution 'humanité trouve la forme officielle et authentique de
cette communauté d'Abraham qui est liée non par la chair et le
sang mais par U'Espric (48).

Avec le Christ, nous nous trouvons en présence d'une nouvelle
¢aape et d'une véritable évolution dans la démarche progressive de
la révélation, en d'autres termes, dans le rapport de Dieu avec I'hu-
manité. Le Christ dans le Coran est présenté comme le Verbe de
Dieu, son Esprit ec le Messie (49), bien que le Coran affirme en
méme temps qu'il est un serviteur de Dieu (50). L'aspect nouveau
qui marque l'apparition du Verbe dans la venue du Christ réside
dans le fait que Jésus, selon le Coran, est réellement le Verbe de
Dieu et I'Esprit de Sainteté, alors que les prophétes qui 'ont pré-
cédé n'éraient que de simples messagers chargés de transmettre
l'ordre du ciel aux humains.

Il est bien évident qu'avec le Christ, le Verbe divin ne se pré-
sente pas seulement sous la forme dune loi écrite ou d'un ordre
transmis, comme i |'était aucrefois dans la Loi de Moise, mais se
manifeste comme homme, partageant ainsi avec 'humanité toute
sa réalité ec ses conditions d'étre. Les gestes du Christ, les événe-
ments de sa vie ont par conséquent une valeur illimitée pour le
salur de I'homme et sa destinée finale.

_—

(45} Cor. VI, 145,

(L) Cor,, 11, 47, 122 — VII, 140.
(47) Car. 11, 120 — X1V, 46,

(18) Cor. 11), 95 — XXII, 78,
(19) Cor. 11, 15 1y, 171
(60) Cor. 1LX1, G — IV, 171,
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LA MARCHE DE L'ESPRIT

Le Coran symbolise la montée de 'homme vers |

nale par quarre degrés, chacun correspondant & une
danre @

a perfectig
érape ascen.

I Dicw dilate le coeur de 'homme, afin que la Révélation |y
soit accessible et que l'intelligence de la foi pénétre dans
son Crre (51).
Dieu dirige le fidéle sur le chemin quil lui a tracé (52),

5* Dieu non seulement dirige le fidéle mais e soutient inces-
samment durant les vicissitudes de sa vie terrestre (53),

4% Enfin, Dieu, aprés avoir ouvert le ceeur de son fidéle, dirigé
et soutenu dans la voie droite tout au long de sa vie, Juj
fait atreindre la station de la quiétude intérieure de I'ime:
C'est le moment de la descente de la Présence lumineuse
et béatifique (54). Parvenu i ce degré, dit le badith -
L'bomme voit par Dieg,

Entend par Dien,
Touche et agit par Diex.
Sa vie n'est plus
moyen de la grice qui
sance.

Ta
—

quiune union totale avec son Sauveur au
sexprime par la Foi, I'Amour et la Connais-

61y Car, w1, jur AXXIX, 22 Sharh it spielr,

el for, XX, 21, B AXIV, G AL hidaga o al sisdl al s tagim.
Vi Car. NI, o XU, aw, Tuwnn' ninat wt ipinl v,
Ly Gur. X1.v108, I, IH X, 206 — Sakina.



MOYENS ET BUTS
de 'Education humaine
dans les climats religieux
dlslam et de Chrétienté

PAR M. LOUIS GARDET

L'éducation humaine dans les climats religicux diislam er de
chrétienté... Je souligne ici le er. Car je voudrais montrer que s'il y
eut, historiquement, des différences dans la conception et plus direc-
tement encore dans la pratique musulmane et dans la pratique
chrétiecnne de I'éducation, il urge aujourd'hui de dégager un certain
nombre d'exigences et de normes qui ici et 13 se répondent. Er que
Ce peut étre un facteur essentiel i la compréhension et 3 l'amirié
que nous nous devons.

Malheureusement, je n'ai pu étre présent durant la premiére
semaine de cette session. Et je n'ai pu entendre les définicions et
précisions qui ont ¢été données. Je m'excuse donc s'il m'arrive dﬂu-
uer quelques theémes déja craités. Certainement, on vous a défini
¢ qu'il faut entendre par « éducation ». Je n'y reviendrai donc pas
en détail,

Je passe sur toute question d'éymologie ou de source, et me
‘ontentera, pour fixer ma pensée, de quelques 'hgnﬂ:i de J“C‘-llilf'ﬁ

aritain, dans un précieux perit livre écric dabord en anglass,
Bducation w 1he Crossroads, VBducation & la croisée des chemins.
“Bduquer, dic Maritain, cest guider Ihomme daos le développe-
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N

dynamique au cours duquel il se forme en tant que persoq,
ment dynamiq les armes de la connaissance, de la force do

a  # ¥ s

ne, — urvuac :
‘Emm::m[ = 5:: vertus morales, — tandis que, en méme temps, 1;
juge ' ;

tont héritage spirituel de la nation et dt’:’ la civilisation gy,

vicnt_] 1 sartienc». Vous voyez les deux poles de cetre défini.
quelics e lﬂl':lr- srimordiale et irremplagable de la personne humaine,
tion, la valeur | enracinement dans la communauté qui est
en méme temps que 0N COEEHT . : .
; : ’ oint A cela, bien au contraire. Clest e
sienne. Ceci ne s'oppose p ; ! faire fructifie 1
recevant de facon vitale cet héritage a faire fructiher, que la per-
sonne humaine saffirme et ]?Ifﬂ_d une F'!*f“'“:r conscience d'elle.
méme ; bien plus, c'est cela qui lui permet de pénétrer avec respect
et sympathie d'autres cultures que la sienne, profanes ou religieuses
donc de suniversaliser sans se perdre.

L'éducation a donner 4 I'homme sera trés différente selon [a
notion que l'on se fera de I'nhomme et non moins selon le type de
citt¢ temporelle que l'on prend pour idéal. A I'époque actuelle,
trois conceptions que je n'hésiterais pas a dire erronées risquent
de parasiter l'effort de I'éducateur, ou de la famille, ou de I'Erar.
Je les résumerai aussi rapidement que possible. Elles ont en com-
mun, selon des perspectives trés différentes, une continuelle non-
distinction entre moyens et buts de I'éducation. Les situer nous
permettra de mieux comprendre ensuite les exigences venues d'un
climar religienx.

. L2 premiére de ces conceptions, assez fréquente dans les pays
dﬂfﬂdﬂ{t!ﬁur erre dite individualiste. Son archétype, son pro-
gramme idéal se rapprocherair assez de UEmile de Rousseau. Certes
g;ﬁﬂsinﬁézzuﬁeﬂﬁ ;'Emﬂe ; certaines remarques sur les réac-
négligeable. Mais i dat peuvent écre d'une psychologie non-

s 1l ne faue pas oublier le point de dép;’[:[ de

Roussea ari
" tout @ priori, son postulat gratuit de I'homme absolument

bﬁn f na : H [ . -
Des T.rrs. ,;ul:y E; ﬁﬁlu:nent libre d'une liberté de choix totile

sculement & ce qy qua laisser faire cerre nature, & veiller

nouisse cer ]m"ln ducune contrainte ne I déforme, pour que sépa-

solitaire 5, o dm;:‘g lmfi'wd_“ parfait révé par le « Promencur

dans le toy plus ; f, selon le jeu de la volonté aénérale.
8i l'accen EHP: : re du Contrar sacial,

Ire sur Emile ay [E:“-"fl-;l' !EL' pPremier panneau de ce li]_'p’|"l'it.']ltl.“ oSt

une référence possible PS de son ¢ducation, nous trouvons I comme

u W .‘ WG
outes les theéores pragmatistes modernes

i~
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L'enfant doit tout découvrir par lui-méme e
maitre OU dun guide. Le maitre n'ese 1y o
réactions de ].F"F?m et ne les orienter que par des e trer les
extéricures. qu'il tichera .‘-]E*HHHL'HL'I‘. Cet appel 3 o EI'1I “rconstances
du Pmit dhomme est séduisante, certes S Hherte indéfinie

. o . . "I t[“” 'lb'llf
ui cst SUJCE de Péducation. Mais en fair, Jos r:'mn,' rd ponr cely
h L] - '“:'" !r”'l|lf.|f.n

{erreur de basc est LIF confondre Ia liberté de choix (ent e,
et le mal) ct la libert¢ d'exuleation, et d'oublier (e l’f-::: rrc": . :m:"
TCICE e E“

libert¢ de ‘choty ele:mime e conquiert. Cette éducation.
. _ vt

rien acee
I.I e |-,r"", i P t]“n
Chrepn

]ihcrtiﬁtﬂ.‘l‘lrlfc i la lettre, liveerait 'homme an déterminis ;””‘-
rions instincrives, me dap.

Une tcr!mtion surgit dés lors de ne plus voir en I'homm

ce déterminisme, et d'appliquer unilatéralement & I'é{!ucit?ue
comme un acquis définitif, les découvertes de la psychqinqz:g 325
F:ufnndeurs. C'est le regne des tests plus ou moins psychﬂnal";'tiqum
Entendez-moi. ]e' ne suis aucunement contre l'usage des tests m
éducation, je crois méme qu'il y a I, dans l'ordre pratique des
moyens, de réels progrés pédagogiques & poursuivre. Ce que j'en-
rends écarter, c'est la vue philosophique de 'homme qui ne ferait
de lui que le produit déterminé de ses pulsions instinctives au sens
freudien, voire de ses thémes archétypes au sens de Jung.

Je pourrais donner d'autres exemples de ce que jappellerais
les déviations individualistes en matiére d'éducation. Elles sont
nombreuses, 1l ne faut pas s'étonner s'il en résulte une sorte d'éclec-
tisme de fait, qui va au plus pressé, et qui, dans les sociérés moder-
nes, n'a eu que trop tendance & remplacer éducation pac instraction,
a fabriquer des techniciens ou des spécialistes, et qui se contente
de valeurs morales au rabais, juste ce qu'il faut pour que ne Soit pas
troublé le bon ordre public. 11 faut des techniciens et des spécialistes.
Mais il faur que ces techniciens et ces spécialistes solent d-.E:; I:u‘J_mmef
libres. Si le probléme de ['éducation est posé maintenanc =t Iaigy, st
les recherches pédagogiques se multiplient, E:f..".-‘-l.' grcc:senrepf rﬂu(r
échapper i ces formes d'individualisme et d'éclectisme. E\-‘[ﬂlt.;ui;::m
étre ne voit-on pas toujours que cest d'abord la notion de :ltll e
¢t de sa fin derniére qui est en jew, U

4 poursuivre et non seulement une valorisation |
dialectique de Rous:
| tour du Contrat

¢ priﬂtr de u:-.mﬁs':n.'rm‘
des movens.

Mettre I'accent sur le deuxiéme moment
seau — ['abolition de l'individu dans Je plus gran
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- Sic & un Jeuxiéeme ensemble de conceptigns
socia

nd : Soad ;
] — nous -:ﬂcjt suverte aux conceptions Ifﬂfﬂllmlfﬂs qui dop-
erronées. L2 ‘;35 pour fin dernicre l'étre Sn%“l' _3: i tm.":ﬂgms indi-
nent & lhomn e plus grand risque Ir.ic I'Occident, est-il besoin g
vidualistes sont litaire de I'éducation est le riscue Majey;

: sprion ot . e
dire que :;} ﬁ&‘ﬁm marxiste ? Certes, clle n'est Pas une exclusiyir
jcs Pn}’ﬁ_m?ﬂ Fascisme €t hitfélfiﬁmc SY sonr €ssaycs, nous ne SAVONS

{1 marxme w A

ur quel destin de mort ct de dlest RELon. En O’:dd"-:ﬂt

que trop pol dances dites « sociologiques », si elles étaient portées
mEmE, h?s i eneloutiraient clles aussi l'individu dans ce toye
iusr._l_uh loutrance, €n5 von élément. L'homme ici ne se réalice.
ocial dont il n'est plus quun : : : ;

it qu'e dant. Sa liberté, ce serait de dire « oui » au décer.
rait quen se per O i davi
minisme, et A sa place de rouage dans la société qui devient sa fin
dernidre : selon la phrase célébre de Lengne, chacun y a sa place
définitivement marquée, comme un OuUvIier en son usine ou un
employé en son burean. L'éducation en ce cas vise a obtenir de
chacun des rouages le rendement le meilleur possible, selon ce que
décident, pour l'administration des choses, les rouages suprémes de
la sociécé. Par ailleurs, il est certain que les techniques de pédagogie
sont trés poussées, trés au point, en régime marxiste. Il y a d'excel-
leats spécialistes. Cela se retrouve aussi bien en Chine qu'en Russie,
chaque pays dailleurs tenant grand compte des mentalités er des
traditions,

Q“‘-‘-‘_ I'éducateur totalitaire puisse susciter pour un temps,
Fhﬂ_ un jeune, un don exaltant de lui-méme au grand rtout social,
je a'en disconviens pas. Mais pour combien de temps ? Ec 2 quel
prix 2 Ec Ia encore, se pose une question de vérité, Clest selon la
vérité de sa nature que I'homme est tenu 3 s'accomplir, Permettez-
mf; une anecdote. Il me souvient d'un jeune séminariste vietnamien
Er u-;l:; iciréﬂ:afjizl:izm Il a été quatre ans emprisonné au Viet-Minh

S quement pendant deux 1l disai our

&N souriant (je cite textuellement). i1 e el ng |
tie bien supérieure 3 ollo dmerad X ?uus savez, ils ont une pédago-
is ¢'j séminaires. » Ec comme je lui deman-

crait excellente, majgcﬁll;:a;:ﬁ' ¢ Pas du touc, me dit-il, la méthode
usions éraient fausses,
& H ﬁ

= “(;'j:aﬂdm:,zr ::'H:EII‘E r.;txrrﬁmt:s. individy
me § v SC repondenr, |

.;.':'L- I.r.:]':.'-':“*ﬂl'_'ﬂ[ :ft?t'fsrid.!fm.'ﬁi Ii
une er 'auere Comme degy t‘

t alisme décleccique er cotali-
S sont nées 'une er l'autre dans €t
tTon peur dire qu'elles se présentent

“htations possibles & I'Orient séculaire.
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Dans la mesure ol des socidtés orientales sont re
craditionnel, nous }:’rn::--.w‘urimm en effet moins une conception réflé-
chie et voulue de 1 cducn’lmn quune pratique de fait : et c'ese it colle-
¢i que je songedis en Evoquant une troisieme ligne d'erreurs pos-
sibles. Je veux parler d une ¢ducation eraditionnelle ligée, qui se
moule en des cadres tout faits. Intervient alors un acquis de prudence
et de sagesse naturelle, qui a A coeur de respecter les valeurs marales
sur quoi est fondce la famille ou la communaucé religicuse. Il n'y a
qua conserver et i transmetere. L'Occident a connu ce type d'édu-
cation au temps des chrétientés temporelles. 1l avait alors sa valeur.
Il arrive & 1'Occident d'en connaitre maintenant des succédanés,
faut-il dire des caricatures, enracinées en des morales de l'impéracif
catégorique, le « tu dois» kantien, et tous ses risques de forma-
lisme et de juridisme. A I"époque actuelle, I'échec de ce genre d'édu-
cation est évident dans les sociétés occidentales. Clest la révolte bien
connue des « J3 » contre une autoricé familiale qui ne se
présente & eux que comme arbitraire, Et quand cette autorité entend
impérer des valeurs religicuses, la révolte s'exerce aussi contre Dieu,
ou plutdt contre la représentation mentale que l'on appelle illusoi-
rement Dieu. Il est bien des reniements, vrais ou apparents, de foi
religieuse qui n'ont pas d'autre source. Et les jeunes sont gueteés
alors par l'individualisme outrancier qui se refuse i toutes normes
morales. On comprend que les plus généreux préférent le don d'eux-
mémes aux mirages d'un totalitarisme quelconque.

Ce drame de la jeunesse, les sociétés d'Orient restées encore
traditionnelles commencent 2 le connaitre. Est-il besoin de dire que
spécialement en Afrique du Nord et en Proche-Orient islamique, il
tend & se revétic d'une particulitre virulence. Nous avons tous 4
j:"-SPrit maints exemples, soit personnels, soit sous leur revétement
téraire : roman, thétre, nouvelle. Dans la mesure ol la jeunesse
d:““ Pays prend conscience d'elle-méme, et de l'irremplagable valeur
dune destinge humaine, elle ne peuc que dresser une interrogation

Ui devient vite une accusation face A des normes quelle ne réalise
U comme imposées,

stées de 1 ype

. Ft Cest In querclle des générations. Ce qui est erroné ici, ce
bost pas que la famille et la sociéeé entendent transmettre A la jeu-
;:-‘;.]51?1:] ‘f‘-“-ll‘liﬁ du passé. Mais c'est d'une part le mode méme selon

SOpere cette transmission © et d'autre pare, un comportement
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les valeurs du passé non point comme
lon des besoins et des enrichissemen
A tout jamais figé et acquis.

de fait qui traite
5 faire fructihier selo
mais comme un starisme ; :

Je disais tout i I'heurc que .IE.SL.“I&CI“?E d'unc Pseudo-édye,
tion chrétienne est le furmjﬂ‘sme jutidiue dunte morale dimpéryig
catégorique. L'équivalent sien trouverait dans les sociéeés Musultm,.
pes, mais avec un dépiacemﬂﬂt_ dafcﬂr!t: nl_:m Plus un iml’-‘“‘fmrif
catégorique personnel, mais un impératif social. Au «tu dojs, 1
I'Occident, correspondrait le « convenable » et le « non-convenghy, ,
le ma'rif et le munkar, De telles notions demandent de soi 3 ¢,
vécues en fonction dune norme morale objective librement accer.
tée. Si elles ne le sont pas, leur norme supréme qui, en Islam, reqrs
bien une Loi reconnue comme divine, n'apparait guére que comme
un arbitraire. Ou les jeunes s'y soumettront sans s’y sentir vraimens
engagés, ou ils chercheront une libération en fait illusoire, mais
qu'ils voudrone aussi totale que possible, Les drames vécus & I'heure
actuelle par les jeunesses d'Occident, d'Afrique du Nord e: du

Proche-Orient, sont, je ne dis pas identiques, mais souvent tris
proches,

Quelle pourra étre Iauthentique réponse d'une société recon-

naissant, selon la belle expression arabe, « les droits de Dieu er des
hommes ? »

Entendons-nous bien. 11 y a

3

: certainement un large champ de
iﬁfgl::ﬁ m(;:‘::t rimlr e d? I'homme, et bien des points peu-
par exemple, sont i:ﬁf:-l quﬁtm"', Les programmes d'enseignement
lieux, des cultures ::ic:]ﬂmt ""ﬂfiﬂbleg: foncrion des temps, des
tion et- éducation P;.Euve Iﬂgs‘ Les relations a érablir entre inseruc-
active et I'école eradi at ctre multiples. Le débac entre Iécole

racitionnelle est loin d'écre dirimé. Mais routes ces

qu'en ordination ‘;E[iﬂédreLdes maoyens, et les moyens n'ont de sens
M2Is sCience e 2 pédagogie est A In fois science et Ak

b o KICNCE €T At mpryl O
Pagir qui doivent conduire !'hru

Pourquoi ype foi "'
01 re
e pas avoir, ep célgii':lilsc, une communauteé religicuse, ne pewt P
I ne sapip pa € regard sur I'application de ces principes

l‘ r A : S 5!_' Ll & | I : -
Bleuse. Cer L'H'ﬂ:iglwme:::um'"" ici de I'enseignement de la foi "
v CUrtes, pgr in dl'ﬂi.l' pour le ;;ru}l':jl'lr- Maus

qui dit moral entend les régles &
mme & sa fin derniére. Er c'est bict
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droit aussi de ne pas le recew
t:ESE un ’l I

e comme un plir if
: ; rage a ]
ciel sur unc cducation d'ensembl l rodina

© qui pratiquement le contredirair,
E_w 3 i
Philosophe chrétien que je suis, vous me permettrez de situer
; : - S ]

yabord e probléme et sa solution possible en climar chrétien, J'es
[ 2 1 i I &
cierai dans unc derniére partie de comparer ces valens- chrétiennes
E % 1 1 i i i : : .
S obléme ot & la solution, je ne dis pas identicue, mais analogue,
: ]

existant aujourdhui en climac musulman,

Le :-_:u_i[:l.: normal de I'éducation sera I'enfant, Ce ne veur pas dire
que I'éducation en toute son m:np]cq::r est terminée quand 'enfant
devient adulte, nous ne cessons jamais d'étre et de devoir étre édu-
cables. Mais éduquer, au sens strict, c’est conduire l'enfant i son
accomplissement d’homme fait, sans oublier que I'homme est un
cout en qui intelligence, volonté et affectivité se répondent. Former
au jugement droit et 4 la maitrise de soi est l'une des premiéres
ciches de I'éducateur. Par accident, le sujec de I'éducation sera aussi
I'adulte laissé en friche, et qui donc, de ce point de vue, n'est pas
vraiment adulte. Les sociétés traditionnelles, aussi bien chrériennes
que musulmanes ne s'en sont pas roujours soucices dans le passé
Avane de les juger cependant, nous devons prendre garde i ceci:
dans les sociétés structurées d'avant I'ére technique, il existaic pour
tous une éducation de fait. Elle s'opérait par une sorte d'osmose. et
souvent alors se dissociaic de linstruction. Aux dges patristique ou
médiéval d’humanisme chrétien par exemple, linscruction ‘n'i-_mir
sans doute pas distribuée @ tous, et cc reste regretrable. Mais il y
avair pour tous une possibilité d'¢ducation morale, plus importante
peut-étre. Faur-il évoquer la finesse et le savolr-vivre de cerrains
milicux ruraux ? Les sociétés techniques d'Occident n'offrent plus
guére de vraies réussites en ce sens. On en rrmlzjremit encore, je
crois, dans des sociétés islamiques ou orientales. J'évoquerais vui.mili-
tiers certains nomades ou paysans d'Afrique du Nord ou d:“F rml:":-
Orient que j'ai connus, qui ont un sens delicac 'dm:s vertus “‘tm{p‘ 4
lité et d'entr'aide, un sens profond de la justice, ,IE r:;:srur 1;1::'-n'|r
parole donnée. Tllettrés sans doure, mais ayant en MEMOTEE -.:11:1 i
créant des récits, énigmes, poemes folkloriques, ot ryoRNe
fonds de sagesse populaire.

Ces : air cer-
a g aliad g Lf!i., on ne ]_‘:IL'I'I.I.I.'['J.
anciennes sociétés rurales ou nomad e

& " o = ¥ * AT l,l-l-l
tes pas les dire sans éducation, Mais il faur remarq
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es devant I'envahissement des effic,.
|ément dime », disait Bergson, Ces
donner, ‘Trés vite alors, clles sont désa.
laire quel que soit son charme, abd;.
de dl&dumtign. tout fl“.’lditiﬂﬂﬂﬂl, est

li¢ & Ja pure fonction de mémolre d'un ensemble sociologique. Nj

I'Tslam, ni le Christianisme, sclon qu'il 5115‘; de societes mhugulmantﬂ
ou chrétiennes, ne sont en Ccause. Les trans ;rmc*lntml:li techniques dy
monde moderme soulignent cettc nécessité d'ordre éducatif : chacun
dojt étre mis & méme d'enrichir et de renouveler Pﬂrmnne}lemm
< culture traditionnelle. C'est ici que nous rencontrons ce qu Olivier
Lacombe a appelé, je crois, éducation de rattrapage - ec!uc?.rmn et
instruceion des  femmes, dans les pays ou I'élément féminin es:
" ac formes de vie, éducation de base et édu-

encore inadapté 4 certaines € '
cation populaire, partout ou l'analphabétisme nest pas suffisam-

ment vaincu.

Qu'il s'agisse d'enfants ou d'adultes laissés en friche, les condi-
cions du monde actuel nous montrent jusqu’a I'évidence que le sujer
de l'éducation reléve d'autorités diverses. Selon la loi narturelle Ia
plus profonde, l'enfant appartient d'abord 4 sa famille; cest 4 la
famille d'abord qu'il revient de le prendre en charge et de choisir
la ligne d'éducation qu'elle veut lui voir donner. Il y a la un droit
imprescriptible. 11 ne saurait se perdre qu'en cas de déficience grave,

Mais il est évident que, dans le monde moderne surtout, Ia
famille ne peut A elle seule armer les siens pour leur compléte tiche
d’hommes. Clest allms que s'impose moins une substitution, quune
t:E:llzhcratmn' de I'Etat au rble de la famille, une prolongation du
role dc la fam:l;e Pa;:_celm de I'Etat ou d’'une communauté reconnue
I];:-;u I'Etat. (Je dirai ici, par mode de parenthése, que le fameux débat
r n . : an . .., -
p;g,éwil:ns;ﬂ tn:.c-:::ie Imun et enseignement libre est un débat mal
et Is 5ﬁ;\‘:u:nns pluralistes de_l'ﬁmériqu&, de I'Angleterre, de la

g cerrainement meilleures, ot la collaboration €t

souple contréle de I'Erat R
at respectent les valeu v légtrime
des communautés naturelles.) rs et le choix leg

1ent démun
Un « supp

le

crouvent €rrangcn
cités techniques. '
vicilles socictés dchouent & :
grépdes, 1 vicille sagessc ;mI:
:-.i_ur.:; vaincue. Clest que €€ mo

Sl sapgit de I : :

& 8l g !I}'IIE::iL jif:f:“;-"ﬂ[l de base ou de I'éducation populaire
Fapport aux f:m]lillius » devient prépondérant, Car il joue jci, pat
reviendrait & un Fua une fonction de suppléance. Mais 1 aussi, 1
“at non rotalitaire d'accueillir, voire de suscieer
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, srsives privées travaillane an service du bien commun. En tout
Jes in1ER loit se défendre contre la tentation de faire servie cetee
IS l[‘lt:u ?r: ]_-.{m: % des hins immddiates et faciles de rendement &
éil“‘:""ﬂ:'f r'" ‘['“{t la metrre, clle aussi, an service de la personne
ront Pre> rsuadé gqu'en définitive cest Ja seule facon de promou-
1"“"““;:“1;;5: commun authentique de la cité. Lir n'‘oublions pas que
;ﬂ:iiili;ﬂiﬂ“ des loisirs est peut-Gétre 'one des tiches essentielles

June ¢éducacion populaire bien comprisc.

Mais revenons i I'I.Et[’.lfﬂtiﬂl.‘l de ]'L'EIIHI'II.‘. Certes 'Etar ou les
cOMMUIANESS iIIT-I:L‘I'II."It::LH;'lII'ES g:lrd:':u!: la riche d n:.-cqulrer le {h:'n:-:. des
familles ou des i“diwd.“is‘ I ya 1'11 unc question délicate, 'II sagic de
respecter les d&ii{‘s ]égltlﬂ'lFﬁ, — je n:]:zi. légitimes — ce qu'on :?p_!;t_‘"f:
parfois les vocations. 1l sagit de tenir compte aussi .:Iu:a exigences
du bien commun, et des capacités vraics de chaque sujer. Les socié-
tés modernes ont trop souvent fait du choix libre un privilége de
la fortune ou — je songe i I'U.R.SS. — de la fonction des parencs.
Un abus des tests psychologiques offrirait le danger inverse: fAxer
& tout jamais ['orientation d'un enfant dés Idge de dix ou onze ans.
Il n'est pas commode de pallier dans des textes de lois o ces deux
risques opposés. Quelques principes du moins pourraient guider
ici Ja collaboration de 1'Etat et des communaurés de base : tendre &
ne pas lier une possibilité d'éducation totale & un priviléze de for-
mune ou de situation ; tenir compte des besoins d'une nation A un
moment donné, car cela ne servirair i rien d'avoir, sous prérexre de
liberté, pléthore de fonctions libérales er manque grave de techni-
ciens ; mais ne faire de ces besoins-Ii quun impéracif de commu-
nauté et non individuel, fard al-kifiya, et non ford wl-eyn, dirait-on
en arabe. Enfin, quel que soit le résulrar des tests sur des enfants de

¥ Ou onze ans, laisser pendant de longues années une polvvalence
suffisante. L'enfant est un furur adulte et non un adulte e réduction.
Si l'on veur que Jes spécialisacions nécessaires soient des spécialisa-
4 ‘ i 350 - - I- SC1LSE

tions - : '
d s dhommes et non de robots, il faur dabord que l'enfant
“Yienne homme,

. "
”mn?:mf:;:; l:ﬂ]llm que je sois purfis:l‘n de m-.u.irlc-:nir sans r|.'-'[11_ﬂ. .Itj
€ Croirajs o [Li es quiclles se pratiquérent du }.."-.f!f au NN :n::dur.
Wi rpondraie ”t. qu'il faur trouver maintenane dautres solutions,
Versels ¥ |'—"lg,_..nt X hfl:::itlt!l?:'. a la f[ois p]uvf tcchnu_lm::il et plus uni-
ShE Contemporain. Les « humanités » one faie leurs preu-
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s ont montrd aussi bien ey Aéhiciey
. i

es, mais elle :
teres de Ia grande sigesse RreCque E:Im ¢ limitdrent gy, o Hiri
{,mp EI- I-':l _qeuh'_l [:'{‘I‘lll'h[:" 'I.]'L' l.‘]llllﬂ'lm |l h] !“”“l'l',' ""I"'r-hlf.'nl“r f -.""."hh
XVI* sidcle, d Tige de brisure f\u‘mf:mlu ,t.‘hriitir.'u. nII.-i_""- g
trop souvent c[‘lltl;il".'?ﬁ‘ L'Hﬂ"“l". SC'I':ILI.LI"I“ILILH Ssepardes .. : uh‘-m
dimension de la destince I'I““,mm“ qui nest pas de e Mitite)e rf”"‘
dans une recherche d’humanisme i la mesure du monde e f: A

- LI h r‘f.'l
un erand travail Jlinvention et e renouvellement 3 pmm"iw; i,

le viens de parler de Ia plﬂi_m‘: dimension d'une dest;

humaine. L homme appartient de droit naturel premier 3 % f*xh inde
de droit naturel second, & sa patrie. Mais a la source méme '{l”llﬂf:.
appartenances-l, et plus fﬂ:lciércm'cm: encore, il appartien; 3 E} i:-:-ﬂ
son createur. Nier l'existence de Dien, c'est remetere lhomme 11,
antodétermination indéfinie, ou le remettre totalement & I'Etae, [}T“
le premier cas, l'homme n'a plus de fin derniére, dans le second c::f
il est liveé 4 tous les totalitarismes. Oh bien siir, il est des a,gnnsti,-'
ques qui respectent la personne humaine ; avec eux, toute collabo.
ration reste possible et souhaitable. Clest qu'en fait, ils ne cessen
de se référer a des valeurs de source religieuse, mais non plus recoy.
nues comme telles. Un agnostique de bonne volonté, qui respecte
certe loi er certe morale naturelles ol sont inscrits en fair les ¢ drojc
de Dieu », méme s'il les appelle d'un autre nom, cet agnostique.l;
2 sa place et son droit de libre recherche dans la cité.

L'une des principales exigences chrétiennes cependant, sera
celle-ci : un enfant d’homme qui n'est pas mis & méme de dire
¢ oui » 3 Dieu, de Le reconnaitre et de Le servir, est comme mutilé
dans l'usage de sa raison et de sa liberté. Bt mucilé plus encore
peut-étre dans sa tiche de citoyen. Quand on parle d'éducation, on
songe surtour au passage de l'enfant 2 I'adulte dans son milien fami-
lial ou professionnel. On ne pense pas toujours assez i la marurité
civique @ promouvoir. Or tout homme étant par nature faic pous
vivre en société politique, 2 normalement une tiche politique 3
poursuivre dans la cité. Cela, ce n'est pas une revendication de l'n-
dividualisme moderne, tant s'en faur. Clest I'enseignement le plus
traditionnel de la chrétienté, je songe aux affirmations si netees €€
Thomas d'Aquin. Or une éducation politique n'est jamals ihm"
faite une fois pour toutes, elle se poursuit toute la vie. Une SOCIE

qui ne rendrait pas cette éducation possible pour chacun des St
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5 chaque moment de sa vie, ne seraic pag "”"."-“*3if-"ﬁ_|lir_-t| fitia. e
res ce ne sont pas les l.|'l:lt‘|[|ElL‘H heures dinstrucrion morale et
c?r!ﬁu: de nos programmes scolaires habituels U Y peuvene siffire.
-‘.‘:».rl"-llil vie politique, au vrai sens dy mot, releve elle qyss de 13
;f-:;‘mh:- donc des fins de l_.“.'l“ h}'"‘léliﬂ- ['J{.':lmnt tin probléme poli-
ique posé, il peut y avoir plusicurs solutions Cpalement accepry-
bles par le chrétien. Mais il faur que

toute solution que préconise
an chrétien soit conforme aux exigences objectives et normatives

d'une loi morale qui porte témoignage de sagesse divine,

Ceci explique — il me faur en dire
toujours €té si soucicuse dF I'éducation de
chrétiens. Elle intervient directeme
en tout ce qui touche la foi et les

N mot — que I'Eglise ait
s enfants er des hommes
nt, de par son pouvoir spirituel,
maeurs, et indirectement en royres

trouver engagé le comportement

lon chréticnne du spirituel et dy
temporel veut dire distinction er hiérarchie

, Mais non poine sépa-
ration. « Rendez & Dieu ce qui ese 3

Dieu, et 2 César ce qui est a
César », oui, mais il reste, comme le dit saint Paul, que tonr ponvoir
vient de Diew, Et César lui-méme, entendons ici I'ordre temporel

remis 4 la raison humaine, appactient aussi 4 Dieu : mais selon une
perspective moins haute, selon une fin (intermédiaire) qui lui est
PIopre, et cette fin méme ne peut étre atreinte en plénitude que si
la raison est confortée par la grice et guidée Par une lumiére qui
la dépasse. Cest & ce prix seulement dailleyrs que la raison, dans
l'ordre de lagir humain, peut atreindre son authentique régulation.

. 1I'n’y a pas de solution chrérienne toute faite aux problémes
divers posés par Péducation des enfanes er des hommes chrétiens,
lyales principes que IEglise ne cesse de rappeler, si bien que
l2mais yp individualisme outrancier ou un totalitarisme d'Erar ne
Seront acceprables i ses yeux. Puis, il y a l'application des principes
relon leg temps et les licux, remis & la raison conforede par la grice.
B cela gt variable. Une éducation chrétienne, ce n'est pas une édu-
:2::3;: du moyen ﬁf—iﬂl s¢ Slll‘\'iv:mt. a l*iipm]u'u actuelle. La vieille
Eminn?j“. ddt_.lb:icur;'fnusm? est anhu:-n' {'Iupussc-';!-.: nos jours, I:sl:]ll
Savoir “‘j- Ire qu'une Cducation Chrédienne n'a aucune peur du
!iitué : 3 Entlﬁtlllc au I.‘Ethnlr.]ur:, a la cmu]:n‘un‘ que celut-¢i soit

% t mis au service du vrai bien commun de Iy

Cité e " vraie plice ¢
> hommes, ¢ done, forcément au service deenier de la pet-
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humaine. Et je me pesin fitkrns {-]E SERMIFI s "J_E:'igcnce
sanne 'I'L'l_m- | % gk f:l.il'ﬂ jour maimeenanec 3 fque lﬂduﬂﬂlfnn "
velle qu! rf.'t'llIi Ii{"l!..!i[! soit, pour chacun, au niveau de Pinge UCting
]'inm“ﬁm“\ s f I!ﬁ'.-f.":ncﬁ- Trop souvent, d"n"i Icﬁ.mciétéﬂ laTcistes
et de l'v"‘:{“]'t':':::r._;.:riun religicuse reste @ tout jamais celle gy, petie
mnd::'i'lrﬂ:m L“{,mt de dix ans, tandis que linstruction profane. .

» .

;ﬁm les dimension

e
s exigles par les tiches et les ICSP*:-'H_EE:biIEIi '1‘111-..3
Phomme adulte. La premicre alors, est tmllt: e 5;: nsibilité oy
pure tradition, de pur taqlid dirais-je en arabe, ct e le reste en d
ger de se perdre. L'homme moderne cpreuen a bt:solm E!FS que
jamais de cette « intelligence de la foi » dm}t parlait déja sajn,
Augustin: il en a besoin pour sa destinée éternelle sans doute,
mais défd pour sa tiche tempﬂl'ﬂﬂﬂ:Nﬂus pensons, nous: chrétiens,
que les valeurs et les exigences chréticnnes doivent pénétrer les fon.
dements mémes de la cité.

noyg.

an-

Eh bien, ce que je viens de dire selon des références chré.
tiennes, je voudrais essayer de le situer maintenant, muwratis mutan-
di5, en climat musulman. On vous a parlé du programme dégagé
par Ibn Khaldlin & partir de bases sociologiquement inductives. i
nous avions plus de temps, nous pourrions relire ensemble certains
beaux textes de Ghazzili par exemple sur I'éducation. Ce qui
domine c'est un souci de valeurs morales relles que les definie le
amr bi Lmarif, la « commanderie du bien », finalisées donc par
une lzui divine positive. L'instruction générale proprement dice et
les sciences profanes, si elles aident les sciences religieuses, ou du
moins en acceptent la régulation, y ont leur place. Mais ce qui est
premicr, aux yeux de Ghazzili, et d'autres auteurs musulmans, cest

que l'enfant devienne un h : P
foi er de la morale curaniq:::.m IR e

E i [T W H e
mtiﬁz&? fsur,‘ T}ut au cours de l'histoire, il y eut souvent dans les
'flii'ir:uscTum mancs, comme une lutte d'influence entre sciences
' évoruais :t enees profanes. Le probléme des humanités que
grandes :nu::l e lh?mﬁ_ pourraic trouver 1d son répondant. Les
mettre gy I.rﬁi;lu]'.s'”m_"'“fﬁltés musulmanes furent les premidres *
lesa 1e L enseignement de ce que le moyen dge latin appel-

Seans libérayy Eotia YA lire
e les grandey mosaudoc o le X¢ et le XIVe sidcle, on peur ¢
Oquces du Caire ou de Cordoue, entre autre
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formérent des générations d'humanisees On sa;
ans d'érudiants et d f o i
rations Ant: € professeuts étajone wi en les ¢

g , E viv;
musulmancs de I'époque. A partir dy Xye o yantes dans les villes

P . : slec)e

rose 5.3]31’.‘[‘?'..‘ De nos jours, une |1rl".ur{;- _q_‘[_..“ Fﬂiit une e []{: 5.:]&_
ment [mdmm‘mul ct un “"-“"‘-'jﬂl‘lt:m(-m mioder C chtpe 1tﬂ5‘:ignc-
['Occident. J'ai €t trés heurenx (e 2

2 l'exem |
e 3 . e d
.lmw;u‘ntlm lee Président thpilaﬂc;
i de remplacer corpe btisure par
o - [:

nous dire Ia volonte du Maroc
ane vitale unitc.

Le role de la famille dans ¢

que le tdle des mosquées-universités. Si 'on se réfare « |
historiques  d'éducation musulmane oy chrétienne dy ‘:;' tl?
des principales différences viendrait peut-ttre de Passé, I'une
ie familiale. Fami : ¥ types respectifs

de la vie familiale. Famille souche et patriarcal g -

. d ans les chrétienés
de jadis, grand ensemble complexe non seulement patriarca] mais
agnatique dans les sociétés musulmanes, et l'influence féminine ne
sexerant que dans la vie privée. En ces ensembles complexes, c'est
déja & une vie de type social qulest sollicité I'individu, L'éducarion
donnée se trouvait promouvoir un ensemble de vertus de type avant
rout social, ou le « convenable » et le « non convenable ». en cafa.
rence toujours @ une loi supérieure, dominait. Il suffic d'avoir connn
quelques-unes de ces familles musulmanes traditionnelles pour
savoir jusqud quelle délicatesse de comportement, d'wdub, I'éduca-
tion pouvait conduire. Mais peut-étre lintériorisation des vertus
pratiquées €tait-elle un peu laissée au choix de chacun, er nous
retomberions ici sur les risques déja signalés des formalismes tra-
ditionnels.

ducation n'éraje PAs moing gran

Une seconde différence viendrait de la notion de personne la
plus habituellement en jen. En climat muSLElman, et je reprenfis ici
une définition de M. Massignon, c'est essentiellement comme reémo:n
de Diex que 'homme acquiert sa dimen:siun de pcr?nn.ne-'ﬂ }r-ﬂii L
une valeur religieuse profonde, mais qui demande 2 “&"”"f& ;'i:;
et s'intérioriser a la fois. Je veux dire: l'f;ppartEfumce e ::'nmin
communauté musulmane ne suffic pas & faire d Thomm™e 'i-'flh.mdun.
de Dieu, si ne sont pas vécues les attitudes :chg,mm;sm'- e
dhumilité et de patience, tawakkul, dbill, 'mﬂf' f}r::-.'l;ﬂ foi-témoi-
miyya par exemple faic le climac n{cE553|IE a ,":t?::in de Dieu lest
gnage. Fr je veux dire aussi que I'homme f€ nérite sympathie €€
inchoativemenr de par son existence méme, et 1
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| fait quil cst créature spirituclle, rnimnnnmt ~
respect du sev dre une définition  chrétienne |, la :

: repren : :  Personp,
Ilhﬁi Pﬂ?lll' ﬂ-rltil' J.HISI'.-: dﬂ' citer en cc s5cns dt‘.‘s textes '['{]'I'.'ln] ’
ne. :

‘ [IIIE.H r!r--
t.!:z:’“:!; ou des enseignements de docreurs.
| : ' .
Mais ici joue peut-ttrc une tension  spéciale ay monde 4.

: 1l est devenu courant de distinguer entre Eglise, chrisgi,.
”-ﬂnm‘chrétim té L'lslam par contre, est d?nné comme un poy, qui
iﬂ?:d ket Foi‘rtligiﬂusffm communaute temporelle et c:ns-::mhh
c;nlturt-‘L Clest peut-gere de navolr pas su ou FEE v?qu‘ ﬂ-‘.:,.f.lpmn dre
cela qui rendit maints Occidentaux incomp e ensifs ™ l'égard
dir-al-Iskim. Et je me permettrai de souhaiter ici, qu'en Matiére
d&ducation comme ailleurs, les jeunes Etitt? musulmans mode;ne.
sachent ne pas adopter une pure attitude laiciste qui en vient 3 ref,.
ser 3 Dieu sa place dans la cité,

Une telle solution peut tenter en effer des esprits modernes qui
ont souffert de pédagogies trop traditionnelles et figées Or, ce
serait une singuliére erreur que de lier indissolublemene ces péda.
gogies-1a & I'lslam comme tel. S'il y a des chrétientés, nous pouvon;
dire qu'en regard il y a des sociétés musulmanes. Je ne crois pas que
cete tension que connaissent les sociétés musulmanes dojve néces-
sairement se résoudre par une brisure du type rousseauiste par
exemple. Il ne m'appartient pas de proposer des solutions. Que mes
amis musulmans me permettent seulement d'évoquer devane eux ce
principe de distinction qui leur vient du hanoalite Ibn Taymiyya:
les ihadar, les devoirs culturels, sont définis une fois pour toures:

fais tout ce qui rouche aux mu'dmalidt, aux relations sociales, e

dans le mor a mot des expressions coraniques méme, référe aux
femps et aux liey

i x. Il y a donc, & partir de principes donnés, un
travail d'istinay, d'élucidation, ﬁipoufguiw& G
Ceci ah{

musulman mt}dsl les pmhlé{ﬂ&ﬂ touchant I'éducation dans il En:f
: ¢e auront i la base la méme souplesse et les m¢

‘tat. Un trés large champ est ouvert

droits de Tyjes - MOYNS pédagogiques actuels, ec sans que [ﬂf
- ici des o Nt Dour autant arreints. Je sais bien 4
Orient, de mﬁﬁ”"ﬂ:ﬁ"s délicates. 11 est de mes amis du g
Ay _ ¢ politique de leurs L G

NS moderne du mor, les opuons religeuss
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g'érant quun pur choix de CONsScic

nce ndividie
\ - 2, : JC me parderai
de dire si une telle ligne d evolution g souhaitalle o, mé:;wnlf:r-u
ible. Au vrai, je craindrais, quant & g, que ce e il
:,ﬂutiﬂ“ de facilité ; et qui, apre

; . S0t fu'ine
S U premier femps o'e I
Pasitions e mitlie, e
BE ft un nive]|

athéisme

reffaceraient les anciennes o]
$ ligicuses temporelles, abouj
;cﬁertcs a tous les risques des

e o

COmmunay e,

ement e COnstieneps

5 modernes

Je reviens, pour me faire micuy tomprendre, i o références
& s ) - 4 H &

chrétiennes. Je disais tour ) Theure les exipences de |'Rplise au sujer

de Iéducation ; que Ces exigences concerpent tout d'abord Jenge.

gnement religicux lui-méme, bieq siir i

outre, soit directement,

» Mats quelles touchene en
soit indirectement, tout lagir moral e

'homme, et quelles touchent par li-mé

que et Pﬂ[itiql.}ﬂ' de I'homme mc yen. J'en appelle ici 3 la

célebre distinction de Jacques Mar ' :

chrétien quand il est mandacé

rectement spirituelles -

v mais dans les tiches d'ord

re temporel of
il n'a pas de mandart, il n'en egr Pas moins teny

d'agir en chrétien,

point de greffe ? Chrériens er musyl.
mans sommes, devons étre, je crois, profondément d'accord sur ce
point capital : la cité tempore

lle comme telle se doic de respecter
les droits de Dieu, sans lesquels il ne saurait

y avoir de garantie
définitive aux droits des hommes. Clest doac un devoir pour la cité
que d'orienter en ce sens I'éducation des siens.

Lantre jour, j'ai rencontré & Rabat, S. E. M. Ben Aboud, ambas-

sadenr du Maroe 3 Washington, Et ]ﬂl eu la jmej de l'enrenf;:r mlz
Citer comme un principe s (i ESE ﬁgﬂlﬂ'r’:;:in:rwailfent
Phrase du psaume: « Si Dieu Hjédlﬁfrpﬂs 18 ﬂt[! e 1.r Cest précisé-
cux qui I'édifient ». Or les pietres dangle de la cité,

ment I'ame et le coeur des enfants des hommes.

. iy w comme

Mais quest-ce i dire, dans les sociéeés an“'L:::;“ﬁ; g

e sont en fait toutes ou presque  toutes les. I:m;:mvem wiée
e ? 11 sagit de bien entendre ici la notion



116 PRINCIPES D'EDUCATION
3

—

avant de cité pluraliste. Le ‘muyun_iige*cl_'lrcrmn et Ilslam des 45, 5
: arent des cités ou Ia foi rfitgmusr: avait valeur politique
m’e;&c;:-cl;ﬂmi“ﬂﬁmim éraient des lmrc:f. pr?tcgé:i, aux drojrg recon.
i:;s':nmr‘:is amoindris. Ce ne fut en cl:.rénr.-nm qu'un état de i
Emml, lié¢ & des conditions historiques, Il reste plus étroitemen,
dépendant de valeurs musulmanes. Mais je rg:‘ Crois nbsn:‘:h?m:.m bas
que des « statuts gOUVCrNCMENIAUX » des akkim al-sultiniyya, i

wés au temps abbdside doivent étre considérés comme i jamais e
citutifs d'un pays musulman.

La question ici posée serait celle de I'éducation Civique et poli.
tique de 'homme dans une cité musulmane pluraliste, disons, poy;
nous en tenir A des exemples de fait, une cité musulmane pluraliste
ot musulmans, chrétiens, juifs, agnostiques de bonne volonté,
seraient les uns et les autres pleinement citoyens. Une commune
éducation civique de base est certainement possible, non point en
un sens laiciste qui écarterait Dieu de la cité, mais sur un fonds
commun de morale et de loi naturelle, réfraction déja de la loi divine
éternelle dans les choses et dans le coeur des hommes. Il ne s'agit
point, comme en certaines cités de jadis, de communautés religieu-
ses ou idéologiques juxtaposées, et, en fait, s'ignorant. Une fois assu-
rée la pleine éducation religieuse, une assez large formation
commune de base peut s'envisager. Il est bon, il est nécessaire, que
les diverses jeunesses d'un méme pays se connaissent, et se prépa-

rent, en mutuel respect et amitié, au convivium civique et politique
de leur dge adulte.

Et puis, je songe i certains requisits des plus rigides parmi les
penseurs musulmans modernes, je veux dire les réformistes orcho-
doxes salafiyya. Le sayyid Rashid Ridd, pour me borner 2 cet exem-
Ple, a consacré de nombreux écrits, articles, chapitres, notes, & c¢
quil appelait le « centre» ou « séminaire» de formation pour les
cadig.m:mifr g,és dﬂ fﬂﬂﬂﬁﬂﬂ? _-:lzms la cité ml..mu}ma:ne: mufriﬁ:
sur L fmm”i;m”;;'{‘r ‘corps légiférant méme. Il insiscaic sans dnuu.
formation relj I:: religleuse proprement r!ltr;:. Mais En‘lsl.a.m: c::l:t;
moins sur uneglfu":_m Eat déja {Grtemeat ;_und:que. Il insistait ﬂ“ﬁ
fonctionnaires de ]I:az‘fﬂél que I'on peur dire morale, chacun de ‘t:ur
de justice » ( wddla) ;: lmusu!mnm: devant érre revétu du *fﬁ‘:“ml
certain nombre g ;'}rt.-m:rl? Conserver. Dans cette notion, il !r_*I .

Iptions positives, spécifiquement musuint
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. il y a aussi un grand nombre de prescriptions se présentant
““":“}nc Imitii,r[-ﬁ_ mais qui recouveent un large domaine de morale
co

relle. Si bien que dans un Etat pluraliste, ces foncrionnaires de
natd . mustlmane se trouveraient a méme de conpérer avee des non-
Ia ctﬂl-mmﬁ sur rous les points ol Pexigerait le bien commun de la
ml;ESl;cmﬁ;mllc' sur le double plan et national er international. Cela
:::Wﬁc evidemment qu'une analogue aptitude aux fonctions publi-
L:r:s ¢oit reconnue aux nun-mul.»'.ulmnns, partout nlf:_ nest pas en jeu
le statut personnel au sens strict, rcfcvnn! des lois religicuses res-

ives. Rien de commun ici avec le régime des capitulations, qui
ot dun aucre dge, er done le mainticn s'avéra si onéreux. C'est dans
Ja prisc en charge dunF communaute pohtx_quc pnr'_-::llc.rf;émg que
ce systeme pluraliste rz'lmt s'excercer. Je ne Crois pas qu ily ait. d'exem-
ples du passé a fournir. Il s'agit d'une fnvention, d'une solution nou-
velle répondant & des besoins nouveaux.

Une derniére question. Muhammad Iqbdl, dont M. James
Krizeck nous a si bien entretenus, peut étre considéré comme
phus libéral que Rashid Ridd. Mais I'un et l'autre ont ceci de com-
mun : I'Etat musulman moderne dont ils s'efforcaient de définir les
normes, ils I'envisageaient I'un et l'autre comme une démocratie qua-
licative et spiritualiste. L'un et l'autre en venaient 4 combiner la
notion occidentale de parlement et la notion musulmane d'ijmd le
consensus des docteurs. Dés lors, au lieu de s'en remettre purement
et simplement a la loi du nombre, ils exigeaient de tout membre
des futures assemblées légiférantes cetre formation, cette éducation
er juridique et morale nécessaire au « statur de justice ». Comme par
ailleurs tour musulman qui en est capable peut concourir au cravail
d'élucidation et d'élaboration (istinbdt) du consensus commun, cela
revient 4 dire qu'une formation juridique, civique et morale doic
étre donnée & tous.

Ai-je besoin de rappeler les exigences analogues sans cesse pre-
sentées par les penseurs et philosophes chrétiens ? Face aux démo-
Cratics quantitatives de l'ére moderne, qui tendent 4 la limite 2
Wédifier que des rouages de bon fonctionnement, il y a donc Ia une
“xigence d'éducation compléte de I'homme ec du citoyen, cf qui
fest ainsi compléte que finalisée par les droits absolus de Dieu.

e l?“i’“ sir, tour cela n'est guére encore que projets davenir. 1l
Mappartient pas de suggérer ici un plan de formacion. Dans
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I'Education @ la Croisée des Chemins, Jacques Maritain

pose un programme démil‘lé ol §¢ retrouvent un i*tp.liv;;lt_.m}"s Pro.
nisé des humanités classiques, l'apport  possible d'une
technique et scientifique mmlrl:r:w, les exipgences enfip d'une §
tion civique et politique nationale et internationale. | qf;' T
intéressant me semble-t-il de confronter ce programme I‘-';f Tnu' fore
un ]‘l!'l,il[‘l!;ﬂl‘il‘lﬂ chrétien aux programmecs ﬂﬂﬂh]j.;llt‘s que [:‘!::K ‘ITrlr
élaborer des philosophes ou juristes musulmans ; et 3 |e o “ralene
avec tout un programme d'éducation de base et d*édumﬁ“nmplémr
laire si urgent A 'heure actuelle, dans les pays d'Islam surtnurpEP“-
3 ce niveau d'élaboration que les techniques et les moyens d i
art moral qu'est la pédagogie devraient étre situés et adapté:;?t
fin & poursuivre, P

Puisque nous sommes au Maroc, vous me permettrez de djce
en conclusion, que c'est peut-étre la 'une des plus belles tiches qui
attend ce pays qui nous est cher. Il a une longue et vieille traditjoq
spirituelle. Les conditions historiques et géographiques ol il se
crouve en font une terre, ol comme le disait l'année dernire
S. M. Mohammed V, les valeurs culturelles d'Islam et de chrétienté
sont appelées a collaborer. Ses dirigeants ont compris la nécessité
d'une large éducation de base. Je me plais & signaler ici les réalisa-
tions en cours. Sur le plan de l'instruction proprement dite, jesti-
merais volontiers que le journal Manar al-Maghreb, que jai suivi
de prés toute cette année, est une réussite. Sur le plan des structures
agricoles de base, un stage de formation trés compler se poursui
en ce moment méme 4 Marrakech, et 'on sait routes les valeurs de
formarion civique que l'on attend de la Route de I'Unité. Je sais
combien le souci de formation ouvriére est présent 4 l'esprit de
maints dirigeants syndicalistes. Cest tout cela qui, poursuivi et
amplifié, devraic permettre I'éducation civique de ce peuple qui
entend se préparer, sous la conduite de son souverain, & une forme
de démocratie nouvelle, structurée et qualitative.

1l ne faur pas avoir peur de viser haut. Il y a une paresse de
lintelligence qui, sous prétexte de rendement immédia, prendrait
volontiers des moyens pour une fin. L'important, ce n'est pas seue:
ment d'apprendre a lire & un peuple, ou de fabriquer en Sér":,.d"'f
ouvriers spécialisés et des ingénieurs. L'important, c'est que ““'1
truction de base serve aux fins spirituelles auxquelles homme e
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THE MEETING
OF THE CIVILISATIONS

BY PROFESSOR FILMER S.C. NORTHROP

Sterling Professor of Philosophy and Law
Yale University

Before Adam and Eve tasted of the tree of knowledge, civili-
zation did not exist. There was only natural man and woman,
completely innocent of either good or evil. With the advent of know-
ledge, propositions about the facts of nature and natural man came
into being. Since propositions are by definition things which are
true or false, truth and falsity came into being also. Thereby i
became possible for the descendants of Adam and Eve to guide
their conduct by propositions about what they believed the facts to
be, rather than merely innocently in terms of the facts alone. The
momentous possibility became open for man to guide his acts by 2
proposition which he knows to be false, thereby living a lie
Zorthwith, both moral freedom and moral evil were born, and man
ook on responsibility for what he did. Buc also it became possible
for man to act upon the basis of propositicns which by empirical
methods of verification, direct or indirect, he can know to be rrue.
Chereby human virtue and goodness came into being ; man could
, uide his conduct by means of knowledge which is true.

Simultancously civilization, for either evil or good, arose. To
God-created nature and natural man, perfectly innocent of eicher
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good or evil, was added man-made culture, capable of being by,

good and evil.

But human minds are ﬁni_tr:, ?rlmreas the Gnd—ma_,de facts to
which human beliefs refer are mﬁmm.. Furthermore, neither natyre
nor God wear their hearts on their sleeves. With his senses
DO s only the cffect of some FE the facts of nature upon him
he does not sense nature entire in itself or see it whole, face to face:
not does he see God. It happens, therefore, that different men using
cheic finite minds have propositionalized God-made nawre ip
different ways; also various saints, prophets and sages have been
the vehicles of God's revelation in more than one way. Thereby
different theories of the true and, consequently, different concep-
tions of the ethically good and the legally just and even of the
divine have arisen. Thereby also the many different civilizations
of the world have come into being. Thus it is that every sensitive
human being today finds himself at the meeting of differing civi-
lizations.

S

To act in this cultural predicament with wisdom is the major
problem of contemporary man. Let no one suppose that the rask is
an easy one. It involves nothing less than the putting together of
dt:::pl}r rooted and cherished, but different and often conflicting reli-
giously supported political, social, economic and legal ways of life
so that, as far as is logically possible, they re-enforce, sustain and
enrich rather than combat and destroy one another.

If the former of these two posibilities is to be realized, more
effective methods than che traditional ones for relating the diffe-
mmﬁcrﬂ“‘a“""'?s and ideologies of the world must be found and
applied. To this end the following distinctions deriving from the

iﬁﬂll:v[i::vt philosophy of the world's culeures may be of some

I -
iniria]?y ﬂ;i{irtat: I::; E::l concrete as possible, let us restrice ourselves,
normative mlt:th‘ﬂ; SLI-‘.[;{:ES of natural phenomena and m_spd:lhﬂ
ween men in any mn:;tt mgi, the disputes thac ineviably arise bet
things, we can they o £, TR [hES‘? more technical bue concrete

' B9 on 1o the diverse philosophies, theologies

{ 'l:llll,‘-unz whif_'] AT
: 1 define the maj | viliza-
MeCting in today’s wol L etz fypet B6d

and ideologies
tion that are
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It has been noted that before the first man and the first
woman came on this earth, there were no propositions and, hence,
no theories — scientific, political, legal or religious. It is not unreaso-
nable, thercfore, to suppose that the firse propositionalized know-
ledge which carliest man devised to describe the data of his
experience used concepts which found their meaning in immediate
experience itself. A clue to these first concepts, propositions and
theories becomes evident if one compares the concept of time in
modern Western society with the quite different notion of time in
all other societies, It rarely, if ever, occurs to a modern Westerner
to think of the temporal sequence of events as anything other than
an infinitely extending linear series derived from an infinite past
and proceeding toward an infinite future. No non-Western people
ever thinks of time in this way. For all of them, time is thought of
as ¢yclical.

The reason for the latter belief is obvious. Among all the
directly sensed facts of human experience, one constancy stands out
through all the unpredictable diversities. This fact is the imme-
diately sensed sequence of darkness and light which is called night
and day. This cycle goes on and on, never ceasing. To this is added
the sequence of spring, summer, fall and winter, a sequence which
varies, to be sure, on different areas of the earth’s surface. There is
the additional sequence within human life itself of birth, youth, the
maturity of life, the decline of life and death, repeating itself in each
generation. To find the meaning for the concepts one uses to des-
cribe, integrate and anticipate the facts of experience in the imme-
diacy of those facrs themselves is to affirm the cyclical theory of
time. Only an abstract, mathematical mind which distinguishes sen-

sed nature from formally and mathematically conceived scientific
nature would ever come to affirm a linear theory of time.

To the lacter judgment there may be one exception. This
exception is the theory of final causes of Aristotle, which may be
developed quite apart from the linear theory of rime of earlier and
later Western mathematical physics. But Aristotle’s active intellect
introduces a type of conceprual meaning in addirion to chac given
with immediacy passively through the senses, and thus takes us o a
very sophisticated kind of philosophical and culeural mentality.

There is a second characteristic of earliese man's world. Not
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cicular localized factors within it 5"‘:':'2."“] O0¢ another
only do [hE.pfli' elo. but also cach one of them arises our of and
temporally 1 @ -q:m;l't‘ all-embracing extensive continium, Tl i,
fades away nto ':_ﬂ aever thinks of himself a5 a knower or thinker
i% ;-1-..1‘1: carliest n]:mm the remainder of all-embracing immediae
standing ﬂl:-_“’]t he thinks of himself more after the analogy of the
nagure. In.:i:!.-i':]} ices our of and melts away into an :llI-{-mhrucing
wave 1.:11::2 :g;-u'_*i;il:t o ocean being as much him as the transitory way,
i{:‘i:’}lln::]:';; Ifhi;; all-embeacing ineffable continuum of immediacy js

s unlimited temporally as it 1 51“1[1““?- Time "FFE}'S to the
;-.:-..Iumcc of cyclically ordered differentiated factors within t.l'.if.";ﬂl-
embracine immediacy the waves that come and go within it, The
Jl-embracing immediacy itself, however, does not come and go; it
therefore, is nor merely everywhere but also every-when or, in shorr,
cimeless. Thus, as one of the Upanishads says, this timeless undiffe-
renriated ocean of immediacy which is both Arman, the psychical
principle in the self, and Brahman, the all-embracing cosmic prin-
ciple in the universe, « escapes the ravages of death ». Only its
differentiations, the waves which come and go within it, are subject
to birth and to decay.

Bur rimelessness it the mark of the divine. Thus it happened
thar for earliest man and even today in the religions of Buddhist
and Hindu Far Eastern Asia, the Divine being and the Divine self
15 completely immediate and immanent. Moreover, it is undifferen-
uated being. This follows, ler it be noted, because in the realm of
immediate knowledge all differentiated factors are temporal, like
the waves of the ocean that come into being within the totality of
immediacy and pass out of being. Hence, only the undifferentiated
and, hence, indescribable and unsayable immediacy, called Nirvana
m‘Hudd.hmn and the Brahman-Atman-Chit consciousness in Hin-
dl{'?""‘: 15 the true timeless consciousness, the true self and the
Divine self,

In order o dj
tated continyum of
difftruriti;njum; COme

5":'”8“'51} this immanent, timeless, undifferen-
immediacy within which relativistic CLnsSitory
and po from the quite diflerenr continuum ot

: II I‘I!‘lﬂ] :L n]‘lt I: II_ E‘};\ ILH

tated aesthetic cone; s SECS appropriate co call ic che undifferen-
nrnuum. The adjective aesthetic is chosen because
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aestherics, more than any other Western discipline, works with exis-
tential, immediately experienced materials, The painter does not
talk about colors, he puts the actual immediately experienceable
colors themselves before one. The musician does the same thing
with the ineffable and undescribable sounds.

From this existential immanence of the Buddhist and non-
dualistic Vedanta Hindu intuition of the Divine in which the
psychical conscious self and the cosmical all-embracing infinite self
are identical, there follows a docerine which is heresy in the Judaic-
Christian and Islamic Middle East and West — the doctrine, namely,
that « 1 am Ged ». If my true conscicusness and the Divine cons-
ciousness arc both identified with the existentially and ineffably
experienced aesthetic continuum of immediacy in its eternal time-
lessness with all its differentiations distinguishing subject from
object abstracted away, then it is not a heresy, buc is, instead, the
literal truth to say « I am God ».

It by no means follows, however, that this exhausts the trutch,
The Semitic religious civilizations of the Judaic-Christian West and
of Islam have their unique cruths also. It is their genius to have
discovered another and different component of one’s own self and
the Divine nature of which it is false, and hence a heresy, for any
mortal man to say « I am God ». It is the failure to distinguish
these two different components of the Divine nature — the one
intuitive and immanent, the other only theoretically knowable and
transcendant — that produced the martyrdom of the Hindu-influen-
ced follower of Islim Al-Hallaj, who has been so ably studied by
our distinguished colleague of this Conference, Professor Massignon.

Before turning to the foundacions of the civilizations of Islam
and the Christian West, it remains to specify an additional way of
propositionalizing the God-created facrs of nature and natural man,
This way is to think of all the facts of experience as an interaction
between two fundamenrally different kinds of substances, the one
kind material and unconscious, the other kind immacerial and posses-
sing consciousness, The conscious or mental substance is supposed
to be known introspectively and immediately. The material subs-
tances are regarded (a) as existing independently of their relation
to the pereeiver and (b) as characterized by properties which one
can direatly sense. It happens consequently in all early societies that
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the different material objects in nature are regarded as made up of
{our or five elementary substances such as carth, air, f. and
water. By the material . substance llrf.*. people holding this
theory mean anything which [‘IIIL' can tllrtct!y Sense  as hoth hot
and dry. By the clement water is meant anything which anyone can
directly sense as wet and cold. It may b‘e noted th'al: even in Aristo.
tle's rerrestrial physics this theory of scientific objects was assumed.

The theory has one exceedingly important moral and secip]
consequence, Because it defined any truly known thing in terms of
its directly sensed properties, this theory of conceptual meaning led
its adherents to identify truly known man, hence morally good and
legally just man, with directly sensed man. Since directly sensed
men and women differ with respect to the color of their skin and
the rribes of men are distinguished by the differing colors or ting
of skin, this had the consequence of identifying truly known, and
hence morally good and legally just, man with color-of-skin family-
centered and tribally bred man. In short, this sensuously grounded
theory of the source of conceptual meaning with its common-sense
theory of material and mental substances produced what the distin-
guished student of ancient law, Sir Henry Maine, has so aptly des-
cribed as « the law of status » type of society.

The imporrance of this sensuous theory of conceprual meaning
and its law-of-status ethic can hardly be exaggerated. Every people
on the surface of the earth today who have not been transformed by
Western constitutional law or the abstract conceptual mentality of
Western mathematical physics, still live in a law-of-status society.

The essence of its ethic can be put very concisely. It is the chesis
that moral, legal, political and religious man is color-of-skin macriac-
chal or patriarchal familial and tribally bred man. When political
or religious leadership is determined by nominal or real descent
from a first person or the firse family of a culture, the ethic of the
law of status is ac work, Under such an ethic in ics pure form, there
> 0o morality, there is no religion, and there is no law beyond
the family and the tribe or beyond the decisions of a single leader
mf the religious and polirical community who is selected because of
his biological descent from g first family of the tribe or the culture.
In such a socicty, there is no democratic control by a people of chelr
own domestic affairs, 1o say nothing about a written constitution.
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The latter type of government requires the introduction of
Western legal science and the acceptance of the radically novel
ethics of 1ts law of contrace, which in wrn is anly meaningful or
valid if onc has discovered a unique type of conceprual meaning
quite different from that of the sensuously grounded concepts at
the basis of every law-of-status socicty. To the nawre of this third
type of conceptual meaning and its way of propositionalizing the
God-created facts of human nature and human experience, we must
now turn.

It has been noted above that the ethics of the law of status deri-
ves from the theory of conceptual meaning which identifies the
scientific propertics of all truly known things with direcdy sensed
properties. Careful observation by Chinese and Indian philosophers
in the ancient Far East, by Democritus and Plato in classical Greece
and by Galilei, Newton and Bishop Berkeley in modern times
showed thar all sensed properties are relative not merely to the
perceiver and to the moment of perception, but also ro different
sense organs of the same perceiver. Galilei's observarions concer-
ning the theory of heat, from which modern mathemarical physics
takes its inception, is to the point. He asks anyone to put a right
hand which has been on a cake of ice and a lefr hand from the
room’s ordinary temperature in the same bucker of water. The
sensed fact is that to the one hand the water is warm and to the
other hand the water is cold. Countless similar demonstrations of
the relativity of any and all sensed properties to the perceiver can
be shown. The theory, therefore, that we know objects with directly
sensed properties, which exist independently of their relation to the
perceiver is a self-contradictory theory, for clearly one can not
define objects purporting to exist independently of the perceiver
in terms of scientific properties which are relative not merely to
different perceivers, but even to different sense organs of che same
perceiver.

Forthwith, two ways of proceeding present themselves, botch
of which are valid. One is o continue the radically empirical
assumption that all concepts refer to existential immediacy for cheir
meaning and o conclude thar the belief in anydeterminace object,
cither secular or Divine, existing independent of its relation to the
perceiver is illusory 3 the aforemendoned timeless undifferentiated
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n remains as the only factor in empitical

hich is real in the sensc of being the same for all
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concepts is to be ve

vified. The science, philosophy and religion of
che Far Eastern Confucian,

aesthetic continuum the

Buddhist and non-dualistic Vedanta
-E_:Iindu ch-i“;mtiunﬁ rake the ﬁfﬂt 'Uf these two Wa}"s. hf‘lCIEﬂt GIE:‘.’IC
machematical physics and philosophy, Western le_g:l_l science and its
Sroie Roman law-of-contract ethics, and the cheistic EWII!I‘atmn of
the Christian West and Islam in so far as they embody this Greek
mentality and Stoic Roman ethic follow the second way.

More specifically in the West with the decline of the Roman
Empire the Greek mathematical scientific mentality and the Stoic
Roman ethic of the law of contract entered the Christian Church
where it combined with the Judaic-Christian tradition to constitute
Western Christian civilization. In a somewhat similar manner, the
ancient Greek scientific and philosophical texts were transmitted
w0 Asia Minor and translated into Arabic, thereby capturing some
of the ablest Middle Eastern minds who carried them forward to
new creative discoveries such as Alhazen's science of geometrical
optics, bringing them via Egypr and Morocco into Spain. In the
process, the Greek scientific and philosophical mentality combined
with the Hebrew-Christian religious tradition as developed by the

Propher Muhammad to become an essential of i
religion and culture which is Islam, part ot the philosophy,

:nuIEha‘;F;;fﬂ rhﬁﬁ‘:? mentality which had these far reaching
e st t:mliem WI::-:galn :IIL' answer to this question by return-
physicists, in particu] 111:{:“ ed the Ancienr Greek mathemarical
diwwerylﬂf a new a:l emocritus, Theatetus and Plato, to their
of the true nature ‘:}'Péu{:lf ke concept and its novel theory
problem was 1o provide 'ﬂrﬂ'at?d mature and natural man. Their
it had been made ¢ @ meaning for objective knowledge, after

knowledge cannot be identified

with the sensed vident thar sucly

A Properties ; ’
ot sélations I:u_-inI perties of sensed objects ; all sensed properties
Ve to the perceiver.

& sophistically rejg,
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Two major steps were required to solve this problem. The first
was to specify the required epistemological principle. This prin-
ciple is that the sense world suggests but does not contain the real
world i. e. the public world of veridical scientific objects and laws.
This epistemological principle follows if real objects cannor be
identified with sensed objects or defined in terms of sensed propet-
ties, The second step was to specify the method by which such
veridical objective knowledge can be defined. Negatively this me-
thod consists in rejecting all sensuous images as the defining pro-
perties of things. This is what Plato’s Socrates meant when in his
account of the divided line in the Republic he says that, in passing
from the sense world of its lower main section to the hypotheses
of mathematical physics and then on to the Idea of the Good, one
must « drop all images», Positively the new method consists in
discovering and combining four very precise but abstract ideas of
ancient Greek mathematics.

We shall begin by concentrating attention on three of them
and their implications The first novel idea is that of a bare entity
devoid of any sensed or imaginable property other than thac of
being a term in an equally bare relation. The mathemarician’s sym-
bol for this concept is x or y. Mathematicians and symbolic logi-
cians call it an entity variable. The second idea is thar of a bare
relation between such entity variables, denotred by the symbol R.
The third idea is that of the imageless formal properties of such
relations - purely formal propertics such as symmetry, reflexivity and
cransitivity. By laying more and more of such imageless formal
properties upon R, the objects x and y of R can be defined to any
specifiable degree of differentiation. It IS‘PIEC‘ISEIF in this manner
thar the atoms of Demacritus, the atomic triangles of Plato and
the non-imaginable but none the less meaningful and empirically
verifiable scientific objects of contemporary relativistic physics and
quantum mechanics are constructed, Buclid’s Elements summarize
for us today the achievements of the Ancient Greeks in the disco-
very and use of this novel type of conceptual meaning. In Greek
mathematical physics, the formal R's were called catios. The Greek
world for ratio in Buclid is Jogos. Plato saw also thar cthe images
which accompany the x's and y's in the mtios that define the
objective laws and determinate objects of veridical sciendfic know-
ledge are guite irrelevant cither 1o the meaning of these objects
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o

. celations or to the validity of the formal proofs which
o e i ling Euclid’s Elements.

we now follow in reac
These Ancient Greek mnthemndcal.sci:ntiﬁrs and philosophers
demonstrated also that anything known In terms of these axiomati-
b constructed X's ans y's and R's n‘"l:ll:CS possible df:l.ci‘n::tnnzg
knowledge which is real and objective in the sense that it is the
of Democritus, Plato and Aris-

same for all men. This is the answer : 1
rotle o the ethical relativism of the Sophists. It is also the answer
¢ Tslamic theist to the Oriental Buddhist ot

of the Judaic, Christian 0 !
ho maintains that the only component of

non-dualistic Vedantist w
the Divine nature is the aforementioned immanent formless, cons-

ciousness : there is also law ful timeless determinate being, intel-
lectually knowable, transcending the sensed world yer indirectly
verifiable by reference to the latter.

What does this formal imageless theory of conceptual meaning
have to do with ethics and law ? The answer is brief : If any truly
known thing is not definable in terms of sensed properties, then
truly known man is not sensed color-of-skin man and the ethics of
the law of status, which identifies morally and religiously geod man
and legally just man with sensed color-of-skin biologically bred
familial and tribal man, rests on an error.

But what then is the true ethic? For the complete answer t0
this question, we must turn to the fourth novel idea of Greek
mathematical physics and philosophy - the idea present in Euclid and
today called the universal quantifier. Its symbol is (x) which means
¢ for any, or all individuals». According to Ancient Greek, and
also contemporary, mathematical physics, for any object x to be
truly meaningful, not only must it be an x satisfying a relation R
with axiomatically specified formal propercies, but this axiomati-
cally constructed R of the individual objects designated by the
entity variables x, y and 2, must be preceded by the universal quan-
::ﬁ?r. li’mm this it follows that for anything to be meaningfully and
::'mf”u:f:;n ftdr_nusr be an instance of a formally and axiomatically
ealiiely :;n:iﬂ'lmc{]l}: and r:mp:rif:nll}r verified universal law. Put
created man ::Ilri Elt “ﬁ-ﬂ terms, this means that cruly known gﬂd-
i :m[in ence moral just and religious man, is neither
i I'iu-l-f-rh] : e ‘pﬂfrlrlrcllnl family man nor sensed color-of-

amily-of-the-tribe man, bur is instead universal man. 10
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short, for anything to be good and to be juse for me, it must be an
instance of a law in which any other human being whatever can be
substituted for me. This, incidentally, is the meaning of Kant's cate-

gorical imperative,

It remained for the Platonic Stoic Roman Cicero and the Stoic
Roman jurists to apply this new concept of any rruly and scientifi-
cally known individual to ethics, politics and law. The result was
Western legal science — its law of contract — and the initiation
of the moral, religious and social revolution which Sir Henry Maine
has described as « the shifr from status to contract ».

It appears, therefore, that there are two components of the
Divine nature. One is the immanent existentially immediate all-
embracing formless consciousness which it was the genius of the
religious civilizations of the Orient to have discovered and expres-
sed. The other is the transcendental determinate, formally and theo-
retically known component of the Divine nature and of human
nature of which it was the genius of the religions of Judaism,
Christianity and Islam to have had a premonition and to which it
was the genius of the Greek marhematical physicists and philoso-
phers to have given meaningful scientific formulacion. These two
components of the Divine nature and of fully and rtruly known
human nature are quite compatible. Thus the civilizations of che
Far Fast and those of the traditional Middle East and Wese can
converge to the mutual enrichment of both, providing all throw
off the ethics, religion and ways of che law of status.

One principle discovered by recent sociological jurisprudence
is very important for understanding the craditional civilizations of
Islam and the Christian West. This principle is thar when new
norms are introduced into an old culture with different norms, the
old norms always have to be reckoned with and the resule is usually,
if noc always, a compromise. The historical developmene of Judaic-
Christian and Islamic instiations is no exceprion to chis rule. In
both of these two major civilizations the actual social, legal and
religious institutions involve law of coneract universal ethical and
legal norms filled in with law of staus content. In Moroccan Islam,
for cxample, the Sulan owes part of his policical authority o his
biological status as a patriarchal blood descendant of the Prophet.
At the same time the Koran puts no one between any individual
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chereby making all true believers equal before

believer and Allah, ‘- Jdamic institutions are a synthesis

n aliphati

Allah. In short, actual calip : tut
fl _I rs ]|i~:t law of contract cthic and religious norms and [ay
of universalist &

of status patriarchal, biological nnrmdS.fSlm:ﬁ:IL}'ﬁ:gd 1;‘:} mCI};ljsxmn
Woest the law of contract concepts anc ﬂrl‘:‘i T stgs ok “rgfm
law. were combined with the aristocratic an regal values ot Medie-
val Europe and modern 17th century F'1Imr:nan patriarchal
England. It is the latter aristocratic ﬂﬂdl 13‘5“.“‘“:‘-'31‘Ell ethic and its
cm;ccp:iuns of Christian civilization, passing Into the an}lrhern sta-
tes through the Virginia Company and the First Families of Vir-
cinia, where it combined with the universalist law of contract ethic
of Locke and Jefferson and the Declaration of Independence that
constitutes the Christian civilization of the Southern states in the
United Statdes. Similary it is the conflice of irs law of status content
with the attempt of the Suprem Court and the President to fill Uni-
red States social and educational institutions with solely of contract
universalist legal and educational content that is now occuring.

Clearly the shift from status to contract is a long and a painful
one. Wise statesmanship in today’s world is one which does not
ask people to leave the old, more patriarchal values until they under-
stand the new law of contract universalist ones. If this shift is still
so difficult and has taken so long in the United States, how much
more difficult and how much greater must be the patience necessary
w achieve it elsewhere throughout the world where the masses of
men still living in the villages know no other ethic or religion in

the practice of their daily lives than the fami :
one of a law of status community ¢ family and ribally centered

£l
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Louis MASSIGNON vient de recevoir, des mains de I"Alam Ben Larbi Al-ALAOUI, ke seul des
Oulémas qui ait refusé de signer l'investiture de Mohamed BEN ARAFA, le grand cordon de
Quissam Alaouite, Rabat, Juillet 1957,



LES MAITRES QUI ONT GUIDE MA VIE

LOUIS MASSIGNON

“Horizons Maghrébins” est heureux d'offrir a ses lecteurs un inédit de Louis Massi-
gnon, - titré, présenté et annoté par Monsieur Daniel Massignon qui en est ici vivernent
FeMercié.

Cette publication compléte le recueil Toumliline I{ Principes d"Education), 1957, -
oti I'on ne trouve que les conférences données par Messieurs Q. Lacombe, E. Lévinas,
0. Yahya, L.-M. Régis, M.-M. Cottier, L. Gardet, Y. Moubarac, A. Mekedsi, A.
Tomonobu Imamichi et F. Northrop.

Horizons Maghrébins
Le Dol @ la Mémoire
L

W

Dans une conférence sur I'éducation le 11 aoit 1957 a I'Abbaye Bénédictine de
Toumliline'"’, Louis Massignon commence par un exposé critique des méthodes d'édu-
cation utilisées en Orient et en Occident, méthodes qu'il juge basées sur un certain mépris
du fort pour le faible, et sur la contrainte et la violence plutdt que sur la compréhension.
Ces critiques faites il y a trente ans ont de nos jours, heureusement, perdu quelque peu
de leur actualité. Louis Massignon précise sa pensée sur ce que devrail étre I'éducation
en monirant comment ont agi avec lui trois des Maitres qui l'ont aidé a se former dans sa
jeunesse et ont ainsi guidé sa vie : Ignaz Goldziher, le Shaykh hajj 'Ali“Alousi et le Pére
Charles de Foucauld.

Daniel Massignon

Les maitres dont je vais parler sont précisément des maitres qui voyaient
mon avenir, ou plutdt qui vovaient le mouvement de pensée auquel ils avaient
participé a propos de l'arabe et de I Islam: ils sentaient que |y prendrais la suite,
ou tout au moins que je convergerais vers le méme point qu’ eux. Le premier fut
Ignace Goldziher. Ignace Goldziher était un grand savant juif de Budapest, un
homme qui pensait que toutes les civilisations sémitiques doivent s'unir'®. Il

(Iy C'est le mérite de Monsieur Habib Samrakandi d'avoir retrouvé une transcription de cene
conférence que 'on croyait & jamais perdue. Ce texte, transcrit sans doute a partir d' une cassette,
est donné ici tel quel, afin de conserver la vie du langage parlé. Parmi les autres conférenciers,
a ce séminaire (8-12 aoit) organisé par Dom Denis Martin, Pére Abbé de Toumililing : Vinas,
Naorthrop, le P. Cuog, Imamichi, Kritzeck, Mehdi Ben Barka, Levinas, Jurdid, Cottier. Parmi

les participanis : Mme et Mlle de Chaponay, Dr. Faraj, Jean Lacowture, Denise Masson, André
de Peretti, Osman Yahya

(2} Louis Massignon n’a pas encore 23 ans quand il présente au Congrés International des orienta-
listes d’" Alger en 1906 son livre sur le Maroc dans les premiéres années du XV le siécle. Tubleau




était tout-a-fait pour la langue arabe, pour la transmission chez les juifs de la
civilisation, comme au Moyen-Age. Il avait méme légué sa bibliothéque, c'est
moi qui I'ai aidé, a I'Université Juive de Jérusalem. J'ai méme sacrifié I'Ecole
des Langues Orientales qui la voulait. La famille Goldziher m'a demandé de
choisir; et j’ai choisi I' Université Juive de Jérusalem. Pour que I' Université Juive
de Jérusalem, atravers les livres de Goldziher aime la langue arabe. Celan’a pas
été le cas. Mais lui y pensait. Et cet homme m’a trouvé occupé, incroyant et laic
comme je I'étais @ ce moment-la, d'un cas bizarre: d'un mystigue musulman
dont les phrases m'avaient frappé. Parce que c'est toujours le probléme de la
force de la forme verbale dans les langues sémitiques. Quand je suis passé du
francais aux langues sémitiques, j'ai vu des gens qui ont des phrases inspirées,
c’est-a-dire des phrases qui tout de méme vont au-dela de la constatation méme
qu'ils donnent. C'est ce que ne donnent absolument pas les traductions frangai-
ses de la Bible: I'excellent Abbé Crampon a fait un ouvrage trés exact; mais il ne
donne absolument pas le sentiment que la Bible soit inspirée. Il n'a pas fait de
faute de traduction; mais c’est veule, c’est mou, c’'est fade; il n'y a pas de sel, il
n'y a pas de sucre et il n’y a pas d'aliment pour I'homme qui veut nourrir sa vie
d'une régle intérieure.

I'avais été surpris par certaines phrases de mystiques musulmans, qui par
cela méme qu'elles étaient extemporelles, entraient dans la vie comme des flé-
ches. Cela m'avait amené a étudier un mystique musulman, a la grande commi-
sération de la plupart de mes collégues; qui déclaraient que je ne ferais aucune
carriére, parce qu'on ne s’ occupe pas d'un mystique quand on veut éire profes-
seur 4'université. A supposer que je désirais étre professeur d’ Université, ce qui
n’était pas du tout mon sentiment, parce que je voulais trouver la vie, la com-
prendre et comprendre ce que ¢’ était que le monde musulman; ' étais allé deux
fois en pays musulman, je m’y étais batiu, je m’étais disputé, on m’avait tiré des-
sus. Je voulais les comprendre autrement qu'en leur tirant dessus. Ils m’avaient
aussi tiré dessus des fléches gn arabe; ce qui m’avait conquis. Alors je me suis
occupé de ces phrases. Et c’est.Goldziher qui m’a dit: “Vous étes dans la bonne
voie; ¢'est moi-méme qui corrigerai les épreuves de vos livres”. Il était au sum-
mum de la science internationale; et mot j'étais un débutant. Je peux donc 'ap-
peler un maitre, parce qu'il n'a jamais essayé de procéder par force et par violen-
ce. Et quand je faisais des contresens ou des solécismes, il me disait: “Je pense
que c'est plutdt comme cela qu'il faut comprendre”. Parce qu'il savait trés bien
que les jeunes sont orgueilleux, impossibles a mener, et que s'il ne me prenait pas
tout doucement comme cela... C était sa méthode d’éducation.

Le second maitre que | ai eu était un arabe, un musulman de grande famil-
le; & qui |’ avais fait un coup pendable. J'étais arrivé a Bagdad pour étudier ce
mystique, Hallaj, et j'ai vu que je ne pouvais rien faire, parce que I'étranger c’est

géographique d'aprés Léon ' Africain (éd. A. Jourdan, Alger, 1906). Il intéresse alors a son tra-
vail le grand Islamologue Hongrois, Ignaz Goldziher. Quand Louis Massignon change d'orien-
tation en 1908 et entreprend ses recherches sur le mystique Sunnite Husayn ibn Mansour al-Hal-
laj, Goldziher ne cherche pas a user de son autorité magisirale pour le ramener aux études habi-
tuelles en Occident . Il respecte la personnalité intellectuelle de 'autre en I'aidant a se développer
dans une voie qui n'est pas la sienne. Cf. "hommage de L. Massignon @ Goldziher (Revue
d' Hiswoire des Religions, sept. 1922 et L. Massignon, Opera Minora, Presses Universitaires,
1973, 0 1, p. 391)




I'ennemi, que généralement c’est en effet ou un espion ou un commergant qui
essaie de gagner le plus qu'il peut. Donc il n'y a aucun espoir d’avoir avec les
musulmans de Bagdad tout espéce d’intimité. Alors | ai joué le tout pour le tout.
Je me suis présenté chez cet homme, qui était un homme extrémement estimé,
d’abord pour son cours, et puis je dirais pour son adab. En arabe il n'y pas seu-
lement le %, ¢’ est-a-dire la science, mais il y a le adab, c’est-a-dire la maniére
dont on livre sa science. C'était un homme hautement estimé, d’'une famille
vénérée qui n'était pas du tout des congrégationnels. Il était lui-méme hanafite,
mais il avait un cousin remarquable, avec qui il vivait et qui était passionnément
salafi, et passionnément wahhibite; ¢’ était Choukri Alolisi. Lui s'appelait Hajj
‘Ali Alofisi. Done, un beau jour, je me suis présenté chez eux avec les livres que
j'avais écrits, qui les mettaient en boule, parce que les livres que j avais écrits
c'étaient des livres sur la mystique. Et je leur ai demandé de me prendre en
charge comme héte. I'avais joué et gagné. Parce qu'il y a une chose dans la vie
humaine, il y a une chose dans I'éducation, c’est I'hospitalité. Mais ils ont com-
mencé par se méfier de moi; ils ont dit: “Pourquoi cet homme la veul-il vivre
dans le quartier musulman?”. Enfin ils ont accepté. Cétait la premiére fois.
Ensuite: “Qu’est-ce qu'il cherche chez nous? “Je lui ai raconté ma vie. 1l y avait
en effet des choses dedans qui étaient objectionables' . Alorsils se sont dit: “ Est-
ce que c'est a cause de cela? “Alors j ai eu un jour — et ¢'est une des choses juste-
ment trés belles de ma vie —, ce jour j ai joui de I'amour éternel; c’est un jour o
il a soupconné que j' étais etré chez les musulmans pour satisfaire certaines de
mes passions. Je ne pouvuis rien lui dire: il était mon pére. Il était mon pére,
¢’ était mon hote, Je 'ai simplement regardé; il a blanchi. Nous nous sommes
revus quelques jours apres; iln'a plus douté de moi. Il s’est trouvé que quelques
mois aprés i’ étais allé faire, sur ses recommandations, un travail archéologique.
T ai été fait prisonnier, considéré comme espion, condamné; et on a fait appel a
lui. Il a été obligé de marcher; il ne pouvait pas ne pas me sauver, puisque je lui
avais demandé d'étre son hote, et gu'il avait douté du sentiment qui m’avait
porté a étre son hote.

Ce jour la, j’ai vu le fond méme de I'éducation de I'homme, qui est de traiter
I'étranger comme son hote, quand il est désarmé. J' étais désarmé; je m’étais mis
chez eux; je n'avais rien pour me défendre. Ils ont compris a ce moment la que

(3 Hajj AliAlodsi est en 1908 le moudarris (e le fils du moudarris précédent) de la Mirjaniya,
célebre mosquée-médersa de Bagdad. Il loue a Lowis Massignon une maison proche de la sienne
duns le guartier musulman d Hayderkhaneh, ou ne vivait alors aucun occidental, et se porte
garant de lui devant la police turgue. Lu conversation relatée ici a eu liew quinze jours aprés son
arrivée dans cette maison : quand Louis Massignon dit : Hajj" Ali gu'il s'engage a y mener une
vie irreprochable, par respect pour son héte, il sent un dowte chez ce dernier. Mais ils se com-
prennent dans un regard, en un instant. Par la suite, Hajj Ali. non seulement respectera la per-
sonne de son hote, mais 0 hésitera pas @ metre sa propre vie en danger pour sauver celle de
L.ouis Massignon, soupconné d espionnage (cf. D, Massignon, le voyage en Mésopotamie et la
conversion de Louwis Massignon en 1908, dans Islamochristiana, n® 14, 1988). Dans un vrai dia-
logue, chacun se fait Thate de Nautre et alors, entre les personnes, quelque chose, ou plutat
Quelgu un est présent : dans Uinstant d'un regard apparait “'amour éernel”. Louis Massi-
gnon, encore incrovant, n'oubliera jamais cet éclair fugitif : mais il ne reconnaitra qu'apres sa
conversion cette Présence Divine au coeur de tout dialogue loval. e cette rencontre avec Hajj
Ali et du changement de son antitude vis-a-vis de son hate est née I'admiration de Louis Massi-
gnon pour I hospitalicé arabe e1, aussi, sa conception du dialogue (cf. D. Massignon, Horizons
Muaghrébing, 1989

Les Maitres qui ont guidés ma vig Louis Massignon



'hote est sacré. Cest d'ailleurs tout le probléme d’ Abraham ; ¢'est tout le pro-
bléeme de la vie des religions sémitiques. Et les francais qui ne comprennent pas
I"hospitalité, qui appellent la diydfd, une occasion de faire tuer un mouton par
un malheureux en leur honneur, sont des sacriléges. [l n'y a rien d’autre a faire,
parce que la divdfa, la draalla, est pour moi une chose sainte, et aucune fidya
n’est pour moi capable d’ épuiser le sens paternel, et plus que paternel, paternel
spirituel, que | ai compris par cet homme.

C'est cet homme qui, @ Bagdad, puis ensuite a Constantinople, a été élu
député au Parlement, c’est lui qui m’a aidé a trouver tous les textes sur Hallaj.
Sans lui je ne les aurais pas trouvés. C était au moment de la révolution. Il a fini
Grand Cadi de Bagdad. Et j étais pour lui une occasion de géne ; car il n’était
pas partisan de la mystigue musulmane. Mais | étais son hote. Il me prenait tel
quel et il essayait de me faire aboutir @ mon destin. Ce n'est pas comme ces
parents gui veulent a tout prix gue leur fils soit officier, ou juge, ou président de
Tribunal ou je ne sais quoi d’ autre. 1l a essayé de voir... J'étais venu me poser
sur le cotn de son toit, comme un oiseau bizarre venu d' ailleurs. Et bien, il n'a
pas essayé de m'apprivoiser. Mais il m a alimenté le temps olil n'y avait d’ autre
endroit ou je puisse boire quelque chose de trés pur, qui était la doctrine musul-
mane, comme il la comprenait, de tout son coeur. Evidemment il pouvait
essayer de me convertir  mais si peu. Et ¢a s'est passé de fagon étrange. Il
m avait fait un anneau dr cristal, un sceau ot mon nom était gravé. Il considérait
alors que j étais un traitre. A ce moment-la, le sceau était fini et |’ étais redevenu
crovant. [l a fait ajouter dessus : Abdouhou, le Serviteur de Dieu, qui est un titre
aussi bien d'un chrétien que d'un musulman, parce que ce serviteur de Dieu est
Abraham, serviteur du Dieu de I"hospitalité.

La vous me direz : ce n'est plus tout a fait de I'éducation. Mais si, tout de
méme, je le crois. D" étre le maitre avec toutes ses imperfections, que je vous ai
discrétement indiquées. Et ¢’est lui qui m’a le plus profondément compris, dans
la pureté de mon mouvement vers ce sujet que je voulais étudier. — Je ne dis pas
que je sois jamais devenu maitre ; je ne suis pas maitre ; mais j'essaie de passer
cette position d"hote ; j"essaie de donner a ceux qui m'interrogent sur I'Islam, ce
qu'ils peuvent en comprendre pour devenir plus profondément citoyen du mon-
de.

Le dernier maitre. C'est sous une forme trés particuliére, sous une forme
francaise. Néanmoins je ne peux pas dire qu'il n’ait pas été mon maitre. Quoi-
que j aie dit que je le renierais, si on me prouvait qu'il était un espion. C était
mon trés cher ami Charles de Foucauld. Nous avons en ce moment-ci des gens
qut, ne sachant comment faire pour justifier leur politique en Afrique du Nord,
vont chercher des phrases de cet homme, qui sont en effet des phrases colonia-
les, de I'époque coloniale, pour dire qu’ actuellement il se conduirait en Algérie
tout comme se conduisent certaines autorités de l'ordre. Foucauld ne I'awrait pas
fait ; la encore, je I'ai connu au-dela de ce que peut étre la connaissance mondai-
ne, car j'ai été son héritier.

Non pas que je le désire, non pas que je le veuille ; mais parce qu'il me
I'avait demandé, parce que Dieu le lui avait demandé. Sans espoir pour moi,
puisque je ne pouvais revendiquer ce rile ; je n'en avais pas le droit ; et ' étais
'homme qui ne pouvais pas se nommer ; mais parce qu'il me 'a demandé.
Alors je suis obligé de le défendre quand on dit que ¢’est un homme qui a voulu
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apprivoiser les musulmans, pour en faire des chrétiens par un tour de passe-
passe el, si ¢a ne réussissait pas, en r.tppelﬂnl a son secours la force. C'est tout a
fait autre chose. Et ce qu'il m'a appris, ¢ est cette espéce de priére que les musul-
mans ont toujours connue chez les ascétes chrétiens, c'est cette priére seule de
I'ermite dénué de tout secours humain, de tout secours social, et qui est seul a
prier devant la destinée éternelle de gens'™. Situation qui d'ailleurs ne peut
expier, ou s associer, ou se substituer ; mais tout est décidé d'avance, et ce n'est
pas par la force qu'on peut tromper Dieu, car Dieu, comme disait un de mes
amis, sait tout. Parce c'est quelque chose d’extraordinaire : des mensonges
qu’'on veut nous faire faire pour notre pays, ou quelque chose comme ¢a, sous
prétexte de défendre la civilisation chrétienne contre la civilisation musulmane.
“Dieu connait la trace de la fourmi noire sur la pierre noire dans la nuit noire”

Cette chose extrémement pn}j‘ﬂnde Uinvisible ; cette chose de la spiritualité
sous la forme la plus dénuée, ¢’ est cela gue Foucauld m’a appris. Il est mort par
terre... J'ai é1é prié toute une nuit @ Tamanrasset, et j ai trés bien compris sa
mort. [l n'est pas mort comme un soldat d'une civilisation contre une autre ; il
n'est pas mort, méme, tué par la guerre sainte. Il avait, je dirait méme, facilité
sa mort a ses adversaires, pour qu'ils n'en aient pas de péché car il avait juré par
un grand serment gu'il naurait jamais d’'armes chez lui, et il cachait des armes
quand on l'a lié. On ne voulait pas le tuer. Cest un garcon de quinze ans qui
'avait en garde, et voyvant qu’il risquait de se sauver a pris sur lui de lui envoyer
une balle dans le cou. Ce n'est donc absolument pas une mort de batailleur, de
guerre sainte. C'est une mort de substitué. Cest une mort, je dirais méme volon-
tairement manquée. Car il y a quelque chose dans I'éducation qui est plus que
tout, ¢'est de se moquer de I'éducation. De méme que “la philosophie”, comme
disait Pascal, “c'est se moquer de la philosophie”. Charles de Foucauld m'a
légué précisément cet exemple la. Je ne dirai pas de manquer ma mort, mais de
ne pas en faire une espéce de preuve, alors que finalement I'ame est féminine,
que |'ame doit se taire, que I'ame doit consentir a son destin, que Diew apprend
beaucoup plus dans le coeur des hommes qu'il n’apprend par les livres, qu'il
n'apprend par les maitres. Et cette chose, qui est dans le Coran, et qui m’avait
touché beaucoup une fois : “Celui qui a la un coeur, et qui sait préter ['oreille -
a I'intonation —, celui la est témoin”

Louis MASSIGNON

{(4) En huit années (1908-1916) d"échanges fraternels avec Charles de Foucauld, Louis Massignon
comprend pleinement ' hospitalité sacrée, ¢ est-a-dire le sens profond du respect de I'autre dans
toui vrai dialogue. «Dans cette expérience vitale du sacré chez les autres, Foucauld m'a éé
donné comme un frére ainé,... il m'a fait rrouver dans tous les autres humains, en commengant
par les plus abandonnés, mes fréress. (L. Massignon, Toute une vie avec un frére parti au
désert : Foucauld, dans Parole Donnée, 3e éd., Le Seuil, Paris, 1983, p. 64). On comprend
gu'il défend son ami contre les critiques alors courantes en pays d'Islam




'hote est sacré. Cest d'ailleurs tout le probléme d’ Abraham ; ¢'est tout le pro-
bléeme de la vie des religions sémitiques. Et les francais qui ne comprennent pas
I"hospitalité, qui appellent la diydfd, une occasion de faire tuer un mouton par
un malheureux en leur honneur, sont des sacriléges. [l n'y a rien d’autre a faire,
parce que la divdfa, la draalla, est pour moi une chose sainte, et aucune fidya
n’est pour moi capable d’ épuiser le sens paternel, et plus que paternel, paternel
spirituel, que | ai compris par cet homme.

C'est cet homme qui, @ Bagdad, puis ensuite a Constantinople, a été élu
député au Parlement, c’est lui qui m’a aidé a trouver tous les textes sur Hallaj.
Sans lui je ne les aurais pas trouvés. C était au moment de la révolution. Il a fini
Grand Cadi de Bagdad. Et j étais pour lui une occasion de géne ; car il n’était
pas partisan de la mystigue musulmane. Mais | étais son hote. Il me prenait tel
quel et il essayait de me faire aboutir @ mon destin. Ce n'est pas comme ces
parents gui veulent a tout prix gue leur fils soit officier, ou juge, ou président de
Tribunal ou je ne sais quoi d’ autre. 1l a essayé de voir... J'étais venu me poser
sur le cotn de son toit, comme un oiseau bizarre venu d' ailleurs. Et bien, il n'a
pas essayé de m'apprivoiser. Mais il m a alimenté le temps olil n'y avait d’ autre
endroit ou je puisse boire quelque chose de trés pur, qui était la doctrine musul-
mane, comme il la comprenait, de tout son coeur. Evidemment il pouvait
essayer de me convertir  mais si peu. Et ¢a s'est passé de fagon étrange. Il
m avait fait un anneau dr cristal, un sceau ot mon nom était gravé. Il considérait
alors que j étais un traitre. A ce moment-la, le sceau était fini et |’ étais redevenu
crovant. [l a fait ajouter dessus : Abdouhou, le Serviteur de Dieu, qui est un titre
aussi bien d'un chrétien que d'un musulman, parce que ce serviteur de Dieu est
Abraham, serviteur du Dieu de I"hospitalité.

La vous me direz : ce n'est plus tout a fait de I'éducation. Mais si, tout de
méme, je le crois. D" étre le maitre avec toutes ses imperfections, que je vous ai
discrétement indiquées. Et ¢’est lui qui m’a le plus profondément compris, dans
la pureté de mon mouvement vers ce sujet que je voulais étudier. — Je ne dis pas
que je sois jamais devenu maitre ; je ne suis pas maitre ; mais j'essaie de passer
cette position d"hote ; j"essaie de donner a ceux qui m'interrogent sur I'Islam, ce
qu'ils peuvent en comprendre pour devenir plus profondément citoyen du mon-
de.

Le dernier maitre. C'est sous une forme trés particuliére, sous une forme
francaise. Néanmoins je ne peux pas dire qu'il n’ait pas été mon maitre. Quoi-
que j aie dit que je le renierais, si on me prouvait qu'il était un espion. C était
mon trés cher ami Charles de Foucauld. Nous avons en ce moment-ci des gens
qut, ne sachant comment faire pour justifier leur politique en Afrique du Nord,
vont chercher des phrases de cet homme, qui sont en effet des phrases colonia-
les, de I'époque coloniale, pour dire qu’ actuellement il se conduirait en Algérie
tout comme se conduisent certaines autorités de l'ordre. Foucauld ne I'awrait pas
fait ; la encore, je I'ai connu au-dela de ce que peut étre la connaissance mondai-
ne, car j'ai été son héritier.

Non pas que je le désire, non pas que je le veuille ; mais parce qu'il me
I'avait demandé, parce que Dieu le lui avait demandé. Sans espoir pour moi,
puisque je ne pouvais revendiquer ce rile ; je n'en avais pas le droit ; et ' étais
'homme qui ne pouvais pas se nommer ; mais parce qu'il me 'a demandé.
Alors je suis obligé de le défendre quand on dit que ¢’est un homme qui a voulu
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DISCOURS

DE S.M. MOHAMMED V

RECEVANT LES CONGRESSISTES
A LA FIN DES COURS

Nous sommes heureux de vous accueilliv dans Notre Palais et
Nous n'oublions point que la rencontre de Toumliline de l'année
dernicre a €té le premier congrés de caractére international qui
s'est tenu dans le Maroc indépendant.

Clest avec joie que Nous souhaitons la bienvenue 3 tous les
congressistes et, en particulier, & ceux qui sont venus des différents
pays d'Orient et d'Occident, et les remercions de la confiance qu'ils
ont mise dans le Maroc en le choisissant comme centre intellectuel
— non pas seulement pour la beauté et la diversité de ses paysages —
mais aussi parce qu'il a toujours été le lieu de rencontre des philo-
sophes, des penseurs, des savants et des réformateurs. De plus, cest
un pays qui a de tour temps pratiqué la tolérance religieuse permet-
tant & de nombreuses religions de jouir de la liberté e de la dignité.
En particulier, la Chrétienté et 1Tslam vivenc cote i cote au Maroc,
ceuvrant ensemble dans un climar de coopération, d'amitié et de
sérénité et collaborant @ la réalisation du bien-étre et du bonheur
de I'humanicé, en répandant partour les prescriptions divines et en
préchant l'attachement aux principes humanitaires sacrés e aux
valeurs morales et supéricures, La poursuite de cette ceuvre consti-
tue la meilleure garantic de la sauvegarde de 'humanicé.

Le probléme de I'éducation, que vous avez choisi comme sujet
de vos érudes, revét & Nos yeux une importance capitale parce qu'il



4 pour objet non seulemene de développer les facultés de I'homme
mals aussi de former sa personnalité en l'intéressant aux problémes
de la vie.

Nous avons constaté, en suivant les travaux de ce congrés, que
les conférenciers ont traité avec compétence le probléme de I'édu-
cation sous ses différents aspects. Nous espérons que tous Nos
hotes ont eu un séjour agréable dans Notre pays et qu'ils ont trouvé
le Maroc fidéle 4 ses traditions d'hospitalité et de courtoisie envers
ses visiteurs et fidéle également a sa vocation de lieu de rencontre
qui permette aux représentants des différents peuples de se réunir,
de se comprendre, de s'estimer et de travailler pour la paix et la
prospérité de I'humanité.
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